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GENEZA 1 ERYGOWANIE PARAFII KATOLICKIEJ W ELKU
NA POCZATKU XX WIEKU

Stowa kluczowe: Elk, Kosciol katolicki w diasporze, budownictwo sakralne, Prusy
Wschodnie, Niemecy w XIX wieku

Key words: Etk, The Catholic Church in diaspora, religious buildings, East Prussia,
Germany in the 19 century

Schliisselworte: Lyck/Etk, katholische Kirche in der Diaspora, Sakralbauten, Ostpreuf3en,
Deutschland im 19. Jahrhundert

WSTEP

Parafia pw. $w. Wojciecha w Etku, a zwlaszcza znajdujacy si¢ na niej kosciot
dedykowany apostotowi Pruséw, bedacy od 25 marca 1992 r. katedrg diecezji etc-
kiej!, cieszyly si¢ szczegdlnym zainteresowaniem historykow. Dzieje katolickiej
placowki duszpasterskiej w tym miescie w XIX i pierwszej potowie XX wieku
przyblizyli czytelnikom autorzy monografii o Etku i okolicach, zwlaszcza Stanistaw
Achremczyk?, Robert Klimowicz® oraz Reinhold Weber*. Cenne informacje na te-
mat opisywanej parafii i koSciota, a szczegdlnie wyposazenia jego wnetrza, zamie-
scit ks. Wojciech Guzewicz w monografiach po§wieconych kosciotom i parafiom
ziemi etckiej oraz sanktuariom diecezji etckiej, a takze w artykule dotyczacym dzie-
jow, roli i zadan kosciota katedralnego tejze diecezji’>. Godne podziwu badania nad
dziatalnos$cig parafii pw. §$w. Wojciecha w Etku w latach 1945—1990 przeprowadzita

* Ks. Marek Jodkowski — doktor nauk teologicznych w zakresie historii Ko$ciota, magister
historii sztuki; pracuje jako adiunkt na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie; e-mail: ksmarekj@
wp.pl

ppl W. Guzewicz, Dzieje, rola i zadania kosSciota katedralnego w diecezji efckiej w latach
1992-2007, ,,Studia Etckie” 2009, t. 11, s. 359.

2 S. Achremczyk, Etk. Dzieje miasta, Olsztyn 2012.

3 R. Klimowicz, Etk. Karty z dziejow miasta i okolic, Etk 2009.

4 R. Weber, Der Kreis Lyck. Ein ostpreufisches Heimatbuch, wyd. 2, Hohenwestedt 1995.

5 Zob. W. Guzewicz, Koscioly i parafie ziemi efckiej, Btk 2008, s. 83—87; Tenze, Sanktuaria
diecezji efckiej, Etk 2011, s. 9—17; Tenze, Dzieje, rola i zadania kosSciota katedralnego w diecezji
elckiej w latach 1992—-2007, art. cyt., s. 355-361.
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Joanna Kociukiewicz, ktorej wyniki zostaly opublikowane w pracy magisterskiej
napisanej pod kierunkiem ks. Andrzeja Kopiczko. Mimo przyjetej w tytule cezury
czasowej, autorka nie pomingta dziejow etckiej placowki duszpasterskiej w XIX
i pierwszej potowie XX wieku®. Powyzsze opracowania nie wyczerpuja jednak sze-
regu zagadnien dotyczacych genezy i erygowania katolickiej parafii w Etku na po-
czatku XX wieku, a zwtaszcza jej funkcjonowania w XIX i na poczatku XX wieku,
ludnosci katolickiej, dojazdowych osrodkow duszpasterskich, zycia religijnego i sa-
kramentalnego oraz finanséw. Zeby uzupetni¢ te informacje warto skoncentrowaé
si¢ przede wszystkim na analizie materialéw archiwalnych zdeponowanych w Ar-
chiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie oraz w Archiwum Zarzadu Gene-
ralnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego, ktore miesci si¢ w Bonifatiuswerk w Pa-
derborn. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w niniejszym artykule zostanie pominigta
problematyka szkolnictwa katolickiego w Etku i okolicach. Stata si¢ ona bowiem
przedmiotem refleksji naukowej Tadeusza Grygiera juz w 1959 r.”.

RYS HISTORYCZNY

Rozwdj duszpasterstwa katolickiego na Mazurach, mimo ogloszenia w 1821 r.
bulli De salute animarum, napotykal na znaczne trudnos$ci ze strony panstwa pru-
skiego®. W 1833 r. wlascicielka majatku rycerskiego o nazwisku Dreyer z domu
von Zagorski zdecydowata si¢ przekaza¢ parcelg pod budowe kosciota katolickiego
w Zawadach pod Etkiem. Wtadze panstwowe nie wyrazily jednak zgody na realiza-
cje tych planéw. Nawet prosba skierowana bezposrednio do Fryderyka Wilhelma II1,
poparta przez biskupa Jozefa Hohenzollerna, pozostala bez rezultatu’. Katolicy
z Etku i okolic byli zdani na sporadyczng opieke pastoralng ksigzy z odlegtej Swictej
Lipki, ktorzy przyjezdzali do tego miasta dwukrotnie w ciggu roku'®.

Dzigki dziatalnosci Towarzystwa $§w. Wojciecha, ktore zatozono w 1851 r.
(aprobate biskupa Jozefa Ambrozego Geritza uzyskato jednak dopiero w 1861 r.),
wspierano budowe $wiatyn katolickich na obszarach diaspory diecezji warminskie;j.
Niestety, towarzystwo nie dysponowato wystarczajaca iloscig funduszy, aby wspo-
magac przedsigwziecia budowlane na szeroka skale. Wptaty na jego rzecz wynosity
w 1861 r. (w przeliczeniu) jedynie 7142 marki. Idea ofiarnej pomocy katolikom
w diasporze nie zostala wystarczajaco ugruntowana ws$réd wiernych zamiesz-

¢ J. Kociukiewicz, Dziatalnos¢ parafii $w. Wojciecha w Etku w latach 1945—1990, Olsztyn
1992, kps w Bibliotece Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie.

7 T. Grygier, Z zagadnien diaspory na Warmii i Mazurach, KMW 1959, z. 2, s. 164—166; por.
J. Kociukiewicz, dz. cyt., s. 31-34.

8 A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1,
Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 17.

° Dr. Warmiensis [G. Matern], Katholizismus und Protestantismus in Ostpreufen einst und
jetzt, Braunsberg 1898, s. 65; J. Chtosta, Kosciot katolicki na Mazurach przed 1945 rokiem, WWA
1999, nr 44, s. 82.

10 RDW 1985, Olsztyn 1985, s. 188; W. Barczewski, Nowe koscioly katolickie na Mazurach,
wyd. 2, Olsztyn 1925, s. 44; W. Guzewicz, Koscioly i parafie ziemi efckiej, dz. cyt., s. 83; Tenze,
Sanktuaria diecezji elckiej, dz. cyt., s. 11; R. Klimowicz, dz. cyt., s. 83; R. Weber, dz. cyt., s. 430.
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kujacych obszary historycznej Warmii, skoro w 1869 r. zebrano na powyzszy cel
(w przeliczeniu) zaledwie 6545 marek. Znalazlo to swoje reperkusje w realizowa-
nych projektach budowlanych. Swiatynie wzniesione w Pasteku (w 1855 r.) i w Mty-
narach (w 1857 r.) wygladaly do$¢ ubogo. Nalezy zaznaczy¢, ze byly pozbawione
wiez!!. Beneficjentem wspomnianego towarzystwa miala sta¢ sie rOwniez katolicka
wspolnota w Etku.

Wazng inicjatywe dotyczaca erygowania elckiej placowki duszpasterskiej
podjeto 17 sierpnia 1852 r. Zorganizowano tego dnia zebranie katolikow ze
wspomnianego miasta i okolic, w ktérym wzi¢li udziat przedstawiciele biskupa war-
minskiego oraz Towarzystwa $w. Wojciecha. Uczestnicy zadeklarowali gotowos¢
opodatkowania catej wspolnoty na rzecz utworzenia stacji misyjnej w tym miescie.
Dokonano réwniez wyboru przedstawicieli miejscowych katolikdw: prokurato-
ra Ludwiga Jesse, Slusarza Josepha Piekarskiego z Etku oraz chlopa Laurentiusa
Niebrzydowskiego ze Sniepia. Ze wzgledu na deficyt ksiezy diecezji warminskiej,
ktorzy wladaliby zarowno jezykiem niemieckim, jak i polskim, biskup zwroécit sie
z pro$ba o odpowiedniego kandydata do biskupa wroctawskiego. Niestety, rowniez
we Wroctawiu borykano si¢ z podobnymi problemami. Ostatecznie kuratusem
etckim nominowano 22 maja 1853 r. ks. Nikolausa Rochona, dotychczasowego wi-
kariusza w Postolinie'?. Biskup warminski Jozef Ambrozy Geritz przekazat 15 000
talarow we wschodniopruskich listach zastawnych na rzecz placowki katolickiej
w powiecie etckim. Planowano spozytkowaé ten fundusz na budowe kosciota ka-
tolickiego w Etku. Do czasu zgromadzenia tzw. funduszu proboszczowskiego (fun-
dusz dotacji duszpasterza etckiego), odsetki z donacji biskupa miaty by¢ przekazy-
wane efckiemu kuratusowi na poczet jego wynagrodzenia'3. Ks. Rochon przybyt
do Etku 18 czerwca 1853 r. Wprowadzit si¢ do mieszkania wynajetego od §lusarza
Josepha Piekarskiego. W tym miejscu odprawiano rowniez msze $w.'4.

Z myS$la o rozwoju infrastruktury koscielnej kupiono za 4000 talaréw nierucho-
mo$¢ na przedmiesciach Elku przy placu Pastuchow wraz z domem (badz dawna
karczma), wjazdem (brama) i ogrodem o wielkosci szesciu morgéw. Na ten cel ar-
chiprezbiter barczewski Walentin Krzynkowski przeznaczyt 1000 talarow, krewna
kanonika Andreasa Herholza (wieloletniego prezesa Towarzystwa $w. Wojciecha)

' Aus der Diaspora OstpreufSens. Dem Sankt Adalbert zu Ehren, ,,Bonifatiuswerk” 1904, nr 5,
s. 73; zob. réwniez: M. Borzyszkowski, Stowarzyszenie $w. Wojciecha i organizacja placowek
katolickich w diasporze diecezji warminskiej, w: Przesztos¢ natchnieniem dla terazniejszosci.
Sympozjum historyczne i swigtowojciechowe. Etk, 20—22 kwietnia 1994 roku, red. K. Brzostek,
T. Ratajczak, M. Salomon i in., Etk 1996, s. 117—118.

12'S. Achremczyk, dz. cyt., s. 209; M. Borzyszkowski, art. cyt., s. 118; J. Chlosta, Koscio?
katolicki na Mazurach przed 1945 rokiem, art. cyt., s. 83; W. Barczewski, dz. cyt., s. 46; W. Guzewicz,
Koscioly i parafie ziemi elckiej, dz. cyt., s. 83—84; P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland,
Braunsberg 1927, s. 41; A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach
1821-1945, cz. 2, Stownik, Olsztyn 2003, s. 235; R. Weber, dz. cyt., s. 431; J. Kociukiewicz, dz.
cyt., s. 29-30.

13 AAWO, AK 1S 17, bp Jozef A. Geritz do [Kapituty Katedralnej], 25 IV 1853; W. Barczewski,
dz. cyt., s. 46; P. Romahn, dz. cyt., s. 41; R. Weber, dz. cyt., s. 431.

14 W. Barczewski, dz. cyt., s. 46; J. Chlosta, Kosciot katolicki na Mazurach przed 1945 rokiem,
art. cyt., s. 83; P. Romahn, dz. cyt., s. 41; R. Weber, dz. cyt., s. 431.
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— 1000 talaréw, natomiast Towarzystwo $w. Wojciecha — 2000 talarow'>. Na wspo-
mnianej nieruchomosci znajdowat si¢ wolnostojacy budynek, ktéry adaptowano na
mieszkanie duszpasterza. W 1877 r. informowano, ze mieszka w nim réwniez orga-
nista!®, Trzy lata p6zniej wspominano, ze wlasno$cig placowki duszpasterskiej byta
takze stajnia oraz szopa na drewno!”

W 1853 r. ks. Nikolaus Rochon rozpoczal przebudowe znajdujacej si¢ na opi-
sywanej nieruchomosci bramy wjazdowej na tymczasowg kaplicg. Prace remonto-
wo-budowlane przeprowadzono dzigki dobrowolnym donacjom'®. Zgromadzono na
ten cel 1500 talaréw. Jedynie 200 talaréw przekazata lokalna wspolnota katolicka'®
Swigtynia charakteryzowata si¢ konstrukcja szkieletowa (fachwerkowg)?’. Drew-
niany szkielet pomalowano na czarno, natomiast pozostalg przestrzen wymurowano
ceglami. Na dachu od szczytu wschodniego usytuowano wiezyczke, a w niej sygna-
turke?!. Tego rodzaju budowlc; uwazano zresztg za prowizoryczng??. Posiadata ona
przedsionek i zakrysti¢?®. Posadzke w opisywanej $wigtyni wykonano z drewna?*
Nowy obiekt sakralny po§wigcit 15 pazdziernika 1854 r. ks. kanonik Franz Thledlg
ku czci $w. Wojciecha?®. Elcka kaplica, podobnie jak ko$ciolt w Mragowie, cecho-
wala si¢ niewielkg kubaturg?®. W 1869 r. informowano, ze konstrukcja przedsionka
ulegta obnizeniu na skutek zmurszatego progu. Miatl on zreszta zosta¢ wymieniony
na nowy. Swiatyni nie zamykano w ciagu dnia, poniewaz przychodzili do niej pro-

15 Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn (dalej: Arch.
Paderborn), Teczka: Lyck (7 I 1872); S. Achremczyk, dz. cyt., s. 209; W. Barczewski, dz. cyt., s. 46;
P. Romahn, dz. cyt., s. 41; R. Weber, dz. cyt., s. 431.

16 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1877).

17 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (9 1 1880).

18 P, Romahn, dz. cyt., s. 41; por. M. Toeppen, Historia Mazur. Przyczynek do dziejow krainy
i kultury pruskiej, przet. M. Szymanska-Jasinska, Olsztyn 1995, s. 385; M. Jodkowski, Budownictwo
sakralne diecezji warminskiej w latach 1821—1945, Olsztyn 2011, s. 79. Ks. Josef Langkau
odnotowat z kolei, ze kaplicg urzadzono w przebudowanej stajni znajdujacej si¢ na wspomniane;j
nieruchomosci; zob. Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 II 1872); Bittgesuch der katholischen
Gemeinde Lyck (OstpreuBien) um eine Unterstiitzung (21 VII 1894).

19 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1877).

20 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1872).

21 AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1869.

22 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1877).

23 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

24 AAWO, AB IV 34, Dekanat Masuren im Jahre 1887; M. Jodkowski, Budownictwo sakralne
diecezji warminskiej w latach 1821—1945, dz. cyt., s. 79.

25 RDW 1985, dz. cyt., s. 188; S. Achremczyk, dz. cyt., s. 209; W. Guzewicz, Koscioty
i parafie ziemi elckiej, dz. cyt., s. 84; R. Klimowicz, dz. cyt., s. 84; P. Romahn, dz. cyt.,
s. 41-42; por. W. Barczewski, dz. cyt., s. 48; J. Chlosta, Kosciot katolicki na Mazurach przed
1945 rokiem, art. cyt., s. 83; K. Skibowski, Od kosciota w diasporze do katedry — 100 lat
kosSciota sw. Wojciecha w Etku, w: Przeszlos¢ natchnieniem dla terazniejszosci. Sympozjum
historyczne i Swietowojciechowe. Etk, 20—22 kwietnia 1994 roku, red. K. Brzostek, T. Ratajczak,
M. Salomon i in., Etk 1996, s. 246; R. Weber, Der Kreis Lyck. Ein ostpreuflisches Heimatbuch,
dz. cyt., s. 431; J. Kociukiewicz, Dziatalnos¢ parafii sw. Wojciecha w Etku w latach 1945—1990,
dz. cyt.,s. 31.

26 Aus der Diaspora Ostpreufens. Dem Sankt Adalbert zu Ehren, art. cyt., s. 73.
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testanci, ktorzy modlili si¢ w roznych intencjach oraz skfadali ofiary?’. W 1870 r.
odnotowano, ze przeprowadzono niezbedny remont przedsionka $wiatyni?®. Jeszcze
w 1872 r. miejscowy duszpasterz zapewnial, ze jej powierzchnia jest wystarczaja-
ca wobec potrzeb wiernych. Zaznaczat przy okazji, ze budowa koéciola na terenie
ogrodu nalezacego do placowki duszpasterskiej bytaby bardzo kosztowna. Wyni-
kato to zapewne z uksztaltowania terenu, ktory znajdowat si¢ na podobnym pozio-
mie, co miejscowe jezioro. Na glebokos$ci 2—3 stop pojawiala sie woda?®. W 1880 .
zrealizowano prace naprawcze przy Swiatyni etckiej. Zniwelowano woéwczas szko-
dy na jej dachu®®. Po czterech latach stan techniczny obiektu sakralnego okreslano
jako dobry?!. W 1886 r. charakterystyka $wiatyni ujeta w protokole powizytacyj-
nym nie napawata optymizmem. W wielu bowiem miejscach drewniane elementy
jej konstrukeji ulegly uszkodzeniu wskutek zerowania szkodnikéw drewna’?. Dwa
lata pozniej znajdowata si¢ ona nadal w ztym stanie, podobnie zreszta jak jeden
z budynkow gospodarczych3?. Warto wspomnieé, ze na opisywanej nieruchomosci
wytyczono takze cmentarz®*. O konieczno$ci powiekszenia jego powierzchni infor-
mowano w 1884 r.%

W sprawozdaniu powizytacyjnym z 1886 r. sygnalizowano potrzebg budowy
nowego kosciota katolickiego w Etku. W tym celu nalezato pozyska¢ nowa parcelg,
poniewaz dotychczasowa kaplica byta potozona z dala od centralnych cze$ci mia-
sta. Ubolewano przy tym, ze w dni robocze, przy niesprzyjajacej pogodzie, nikt do
niej nie przychodzit. Na dodatek Etk posiadat tylko jedng gtowng ulicg. Opisywany
obiekt sakralny wznosit si¢ na jednym koncu tej drogi, natomiast wigkszo$¢ kato-
likow mieszkata na przeciwleglym jej krancu. Ponadto dotychczasowa nierucho-
mo$¢ koscielna znajdowala si¢ zbyt nisko wzgledem poziomu jeziora, co obnizalo
walory dziatki budowlanej. Sasiedztwo ruchliwej ulicy zakldcato réwniez przebieg
nabozenstw. Naprzeciwko $wiatyni byl usytuowany cmentarz zydowski, do ktoérego
przylegat ogroéd miejski. Latem miat czesto stuzy¢ jako miejsce nieprzyzwoitych
spotkan. Nowg parcele nalezato zatem pozyska¢ w centrum miasta, w kwartale
wzniesionym w okolicach dworca kolejowego®®. W lipcu 1887 r. wlamano sie do
$wiatyni i dopuszczono si¢ §wigtokradztwa, rozsypujac hostie z tabernakulum. Wy-
wrocono takze chrzcielnice oraz ,,oderwano skarbonke™’.

27 AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1869.

28 AAWO, AB IV 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Konigsberg im Jahre 1870.
29 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1872).

30 AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1880.

31 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

32 AAWO, AB 1V 34, Bericht iiber die Visitation der Kirchen des Dekanats Masuren im Jahre
1886.

33 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht v. J. 1888.

34 W. Barczewski, dz. cyt., s. 46.

35 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

36 AAWO, AB 1V 34, Bericht iiber die Visitation der Kirchen des Dekanats Masuren im Jahre
1886; M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej 1821—1945, dz. cyt., s. 55.

37.GO 22 VII 1887.



12 MAREK JODKOWSKI

W 1888 r. informowano o zamiarach kupna nowej dziatki pod budowe ko-
$ciofa katolickiego w Etku’®. Ostatecznie nabyto nieruchomo$¢ gruntowg o wiel-
ko$ci 2% morgow pruskich®. Prace przy nowej $wiatyni rozpoczeto w 1892 r.40,
W pazdzierniku tegoz roku wysoko$¢ murow $wigtyni wynosita juz 2 metry. Do
tego czasu nie wmurowano jednak kamienia wegielnego*!. Na tamach ,,Pielgrzyma”
z 12 wrze$nia 1893 r. informowano, ze wprawdzie obiekt sakralny zostat wniesiony,
jednak brakuje jeszcze okien i wyposazenia wnetrza*?. Dzwony z bragzu o wadze
622, 425, 305 1 255 kg odlano w zaktadzie ludwisarskim ,,Franz Schilling S6h-
ne” z Apoldy*. Kosciot wybudowano w stylu neogotyckim. Przekryto go dachem
hupkowym. Poswigcenie §wiatyni odbylo si¢ w poniedziatek, 6 sierpnia 1894 r.,
w uroczysto$¢ Przemienienia Panskiego. Z tej okazji uroczysta msze sw. odprawit
ks. kanonik Franz Ritzke, a asystowali mu ks. kuratus Franz Schnarbach z Olecka
i ks. proboszcz Walentin Lehmann z Ketrzyna. Kazanie w jezyku polskim wygtlosit
ks. proboszcz Johannes Szadowski z Krolewca, za$ po niemiecku — ks. Lehmann**,

W 1895 r. podano wymiary nowego obiektu sakralnego: dtugos¢ nawy — 27 m,
szeroko$¢ — 14 m, za$ dtugos¢ prezbiterium — 7% m. W jego wnetrzu brakowato
wowczas odpowiedniego wyposazenia. Do konca nastgpnego roku ten stan nie ulegt
zmianie. Uskarzano si¢, ze w koSciele nie ma jeszcze nowych ottarzy, ambony, kon-
fesjonalow, chrzcielnicy, organdw, tawek, itp. Ottarz gléwny oraz ambona, ktore
przeniesiono ze starej $wiatyni, charakteryzowaty sie, zdaniem wicedziekana de-
kanatu sambijskiego ks. Bernarda Blaschy, ,.krzyczaca dysproporcja” (schreiendes
Missverhdltnis) wobec architektury nowego kosciota. W 1894 r. postawiono mu-
rowang plebanig, ktéra pokryto dachéwka. Budynki gospodarcze byly czgsciowo
murowane, czgsciowo konstrukeji szkieletowej (fachwerkowej). Do opisywane;j
nieruchomogci nalezata rowniez Igkg o powierzchni 1% morgi pruskiej*>.

38 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1888; AAWO, AB IV
26, Visitationsbericht {iber das Dekanat Samland pro 1888; zob. takze AAWO, AB IV 26,
Visitationsbericht iiber das Dekanat Samland pro 1889.

39 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895.

40 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Bittgesuch der katholischen Gemeinde Lyck (OstpreuBen)
um eine Unterstiitzung (21 VII 1894); zob. takze ,,Pielgrzym” 1892, nr 153, z 29 XII.

‘U AAWO, AB IV 26, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1892;
M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej w latach 1821—1945, dz. cyt., s. 55.

4 Pielgrzym” 1893, nr 107, z 12 IX.

4 M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej 18211945, dz. cyt., s. 105.
Najcigzszy z dzwondw posiadat inskrypcje ,,Santa Maria sine labe originali concepta ora pro nobis”,
natomiast wazacy 425 kg — ,,Sancte Andrea patrone dioecesis Warmiensis ora pro nobis”; zob. APO
367/67,s. 1.

4 GO 28 VII 1894; 11 VIII 1894; P. Romahn, dz. cyt., s. 42; por. W. Barczewski, dz. cyt., s. 48;
R. Weber, dz. cyt., s. 431.

4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Bittgesuch der katholischen Gemeinde Lyck (OstpreuBen)
um eine Unterstiitzung (21 VII 1894); Der Bischof von Ermland (12 X 1894); Missionsbericht vom
Jahre 1895; AAWO, AB IV 26, Bericht iiber die Visitationsbericht im Dekanate Samland durch
den Prodekan Blaschy im Jahre 1896; ,,Pielgrzym” 1896, nr 153, z 31 XII. O braku wyposazenia
informowano jeszcze w 1898 r.; zob. AAWO, AB B 279, Bericht iiber die Kirchenvisitation
des Dekanats Samland durch den Prodekan Blaschy im Jahre 1898; ,Pielgrzym” 1898, nr 27,
z 3 1II; Na temat wymiaréw kosciota zob. takze AAWO, AB 1 Q 13, Lyck 1903; Visitationsbericht
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W 1902 r. odnotowano, ze wnetrze etckiego kosciota przyozdobiono we wia-
$ciwy sposob. Posadzke wytozono cementowymi flizami. Wstawiono takze ottarz
gtowny, ktory mimo kunsztownego wykonania, nie pasowat do wnetrza $wigtyni.
Jak zapisano w sprawozdaniu powizytacyjnym z tamtego roku, nadawat si¢ on ra-
czej do ksigzecej kaplicy, ktorej wielkos¢ stanowita jedng dziesigta obecnego bu-
dynku sakralnego. W efckim kosciele ten ottarz nie robit zadnego wrazenia, ponie-
waz byt za maty*®. Ko$ciot konsekrowat 19 sierpnia 1903 r. biskup sufragan diecezji
warminskiej Edward Herrmann ku czci $w. Wojciecha i Przemienienia Panskiego®’.
Przy okazji zaplanowano réwniez na ten dzien katechizacje¢ i bierzmowanie®.

Warto réwniez po§wigci¢ uwage kosztom poniesionym w zwiazku z nabyciem
parceli oraz realizacjg inwestycji budowlanej. Zakup nieruchomos$ci gruntowe;j
kosztowal ok. 23 500 marek, za§ budowa nowego kosciola wraz z odlaniem no-
wych dzwondéw — ok. 75 000 marek. W sumie wydano zatem ok. 98 500 marek. Na
powyzsze cele miejscowa wspolnota katolicka ofiarowata ok. 3700 marek, zarzad
generalny Stowarzyszenia §w. Bonifacego — 2000 marek, diecezjalny komitet tej
organizacji dzialajacej pod nazwg Stowarzyszenia §w. Bonifacego i Wojciecha —
10 000 marek, za posrednictwem biskupa warminskiego Andrzeja Thiela — 19 500
marek, od Warminskiej Kapituty Katedralnej — 2500 marek, z funduszu budowla-
nego — 27 000 oraz od innych dobroczyncéw — 22 500 marek. Do konca 1895 r.
zgromadzono zatem 87 200 marek*’. Prosby o wsparcie finansowe budowy oraz
0 pomoc w niwelowaniu wynikajgcego z tego tytutu zadhuzenia umieszczano w pra-
sie’®. Paramenty liturgiczne fundowato z kolei Towarzystwo Paramentowe®!.

W 1895 r. informowano, ze poprzednia plebania, murowana, pokryta dachéwka,
znajduje si¢ w stosunkowo dobrym stanie, podobnie zresztg jak stajnia (konstrukcji
szkieletowo-ceglanej; pokryta dachowka). Stan techniczny szopy na drewno okre-

aus dem Dekanate Samland pro Jahr 1906. Organy o 18 rejestrach wykonala w 1904 r. firma
organmistrzowska Bruno Goebla; zob. M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej
1821-1945, dz. cyt., s. 127.

4 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1902. Na temat
wyposazenia wnetrza opisywanej $wiatyni zob. W. Guzewicz, Dzieje, rola i zadania kosciota
katedralnego w diecezji efckiej w latach 1992—-2007, art. cyt., s. 356—357; Tenze, Koscioly i parafie
ziemi efckiej, dz. cyt., s. 84—85; Tenze, Sanktuaria diecezji elckiej, dz. cyt., s. 11-14; G. Dehio,
E. Gall, Handbuch der deutschen Kunstdenkmdler. Deutschordensland Preussen, Miinchen — Berlin
1952, s. 287; zob. takze GO 15 V 1900. O ottarzach bocznych ufundowanych przez kamieniarza
Grzeskowiaka i farbiarza Skibowskiego zob. GO 15 VI 1904.

4T AAWO, AB 1 Q 13, Lyck 1903; RDW 1985, dz. cyt., s. 188; S. Achremczyk, dz. cyt.,
s. 210; W. Barczewski, dz. cyt., s. 48; R. Klimowicz, dz. cyt., s. 84; P. Romahn, dz. cyt., s. 42; por.
W. Guzewicz, Drzieje, rola i zadania kosciola katedralnego w diecezji efckiej w latach 1992—2007,
art. cyt., s. 356; Tenze, Koscioly i parafie ziemi elckiej, dz. cyt., s. 84; Tenze, Sanktuaria diecezji
efckiej, dz. cyt., s. 11; J. Kociukiewicz, dz. cyt., s. 35.

4 GO 6 VIII 1903.

4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895; zob. takze Rechnung des
Bonifacius-Adalbertus-Vereins fiir das Jahr 1893, PDE 1894, nr 4, s. 52.

30 Zob. ,,Pielgrzym” 1892, nr 90, z 2 VIII; nr 126 z 25 X; nr 153, z 29 XII; 1893, nr 39, z 1 1V;
nr 107,z 12 IX; 1894, nr 100, z 28 VIII; 1896, nr 153, z 31 XII; 1897, nr 100, z26 VIII; nr 151, z 28
XII; 1898, nr 27, z 3 11I; GO 31 XII 1892; 3 11894; 10 VIII 1895; 31 VIII 1895; 1 1 1897.

51 PDE 1873, nr 2, s. 16; 1881, nr 8, s. 96; 1904, nr 8, s. 93; 1908, nr 5, s. 63; GO 3 VII 1895.
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$lano jako zty. Dotychczasowa ziemska nieruchomos¢ koscielng (ogrod o wielkosci
hektara) wydzierzawiono. Planowano na niej w przyszlosci wybudowa¢ dom ka-
techetyczny. Poludniowa jej cz¢$¢ oddzielono z mys$lg o wytyczeniu katolickiego
cmentarza’?.

W refleksji nad dziejami etckiej placowki duszpasterskiej nie nalezy pomijaé
réwniez problematyki dotyczacej jej prawnego statusu. Etcka kuracje utworzono
wraz z nominowaniem jej pierwszego duszpasterza, czyli 22 maja 1853 r. Zgodnie
z obwieszczeniem biskupa warminskiego z 17 czerwca 1853 r. kuratusowi etckiemu
podporzadkowano katolikow zamieszkujacych powiat etcki®®. W dokumentach die-
cezji warmifiskiej kuracje etckg wymieniano od 1854 r.3* Wiadze pafistwowe uznaty
prawo katolickiego duszpasterza z tego miasta do pastoralnej opieki nad katolikami
ze wspomnianego powiatu dopiero 8 czerwca 1861 r. Zgodnie z aktem cyrkumskryp-
cyjnym biskupa warminskiego z 31 marca 1871 r. proboszczowi misyjnemu w Etku
podporzadkowano takze oprocz powiatu elckiego roéwniez wegorzewski, jak tez
wschodnig cze$¢ powiatu gizyckiego az do polozonych na jego obszarze Wielkich
Jezior>®, Wowcezas prawdopodobnie nadano jej status parafii misyjnej®, poniewaz
juz w elenchusie z 1872 r. ks. Josef Langkau figurowat jako proboszcz misyjny>’.

W 1895 r. przyblizono wielko$¢ powierzchni etckiej placowki duszpaster-
skiej. Obejmowata ona 1127,48 km? powiatu etckiego, 920,98 km? powiatu we-
gorzewskiego i 447,64 km? wschodniej czeSci powiatu gizyckiego, czyli w sumie
2496,10 km kw.>%. Pelnoprawng parafi¢ katolicka w Etku ustanowiono 31 marca
1903 r.%.

W XIX oraz na poczatku XX wieku w etckiej placowce duszpasterskiej praco-
wali nastepujacy ksieza, ktorzy sprawowali urzad kuratusa, proboszcza misyjnego
badz proboszcza: ks. Nikolaus Rochon (od 1853 r.), ks. Josef Langkau (od 1856 1.),
ks. Andreas Erdmann (od 1886 r.), ks. Joseph Klaperski (od 1897 r.) i ks. Anton
Polomski (od 1903 1.)%,

52 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895.

33 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1872); (7 Il 1877); Urkunde iiber die Erhebung der
bisherigen Missionspfarrei Lyck zu einer vollstindigen katholischen Pfarrgemeinde, PDE 1903,
nr 6, s. 68; RDW 1985, dz. cyt., s. 188; W. Barczewski, dz. cyt., s. 44.

3 A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 1,
Studium prozopograficzne, dz. cyt., s. 20.

35 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1872); Urkunde iiber die Erhebung der bisherigen
Missionspfarrei Lyck zu einer vollstindigen katholischen Pfarrgemeinde, art. cyt., s. 68.

36 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 I1 1872); RDW 1985, dz. cyt., s. 188; por. S. Achremczyk,
dz. cyt., s. 209; Dr. Warmiensis [G. Matern], dz. cyt., s. 80—81; W. Guzewicz, Dzieje, rola i zadania
koSciota katedralnego w diecezji elckiej w latach 1992—2007, art. cyt., s. 355; Tenze, Sanktuaria
diecezji elckiej, dz. cyt., s. 11; R. Klimowicz, dz. cyt., s. 83.

ST Direktorium divini officii Dioecesis Warmiensis, 1872, s. 93.

38 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895.

3 Urkunde iiber die Erhebung der bisherigen Missionspfarrei Lyck zu einer vollstindigen
katholischen Pfarrgemeinde, art. cyt., s. 68; A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji
warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1, Studium prozopograficzne, dz. cyt., s. 23; P. Romahn,
dz. cyt., s. 42.

0 A. Kopiczko, Katalog duchowienstwa katolickiego w diecezji warminskiej (do 1945 roku),
Olsztyn 2003, s. 17.
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LUDNOSC KATOLICKA

W 1821 r. mieszkato w Etku 56 katolikow, zas§ w 1845 r. w calym powiecie
elckim — ok. 100!, W 1852 r. prokurator Ludwig Jesse w prosbie dotyczgcej nomi-
nowania duszpasterza w Etku stwierdzit, ze wsrod tamtejszej ludnosci katolickiej
panuje ,,bezgraniczna nieobyczajno$¢”. Szerzyla si¢ zwlaszcza plaga pijanstwa’.
W 1872 r. ks. Josef Langkau odnotowat, ze na obszarze powiatu etckiego katolicyzm
utrzymat si¢ dzigki ludnosci o polskich korzeniach. Zamieszkiwata ona gtéwnie po-
hudniowa czesci powiatu efckiego, czyli obszary graniczace z zaborem rosyjskim.
Duszpasterz suponowat, ze w ewangelickich parafiach Kalinowo, Borzymy, Ostry-
kot i Pisanica mogto przebywaé ok. 500 katolikow. Niewiele 0sob tego wyznania
zamieszkiwato zachodnig cze$¢ powiatu. Przed objeciem urzgdu kuratusa w Etku
przez ks. Langkaua, czyli ok. 1856 r., szeécioro dzieci wywodzacych si¢ z rodzin
mieszanych wyznaniowo przystapito do sakramentéw $w. w koSciele ewangelickim.
Matzenstwa katolickie zawierano w tym mie$cie dopiero za czasow ks. Langkaua®.
W 1872 r. bylo ich zaledwie 7. Pozostate rodziny posiadaty charakter mieszanych
wyznaniowo®. Po uptywie pigciu lat miato mieszka¢ w Etku 80 katolikow. Stalym
pobytem na obszarze placowki duszpasterskiej cieszyto sie jednak niewiele rodzin.
Etcki proboszcz misyjny wskazywal na ok. 40, ktére w dodatku mieszkaty w pobli-
Zu granicy z zaborem rosyjskim. Inni nie posiadali stalego miejsca zamieszkania, co
wptywato na niskg dynamike wzrostu liczby cztonkoéw opisywanej placowki dusz-
pasterskiej®. W 1879 r. stale miejsce pobytu na jej terenie deklarowato 50 rodzin
katolickich i 50 mieszanych wyznaniowo. Okoto 80 dzieci uczeszczato do szkor
protestanckich®,

W 1883 r. do elckiej placowki duszpasterskiej nalezato 450 katolikow (z czego
47 w Etku). Osiadtych, katolickich rodzin (dwoje malzonkéw katolickich) odnoto-
wano jedynie 18. Nie posiadato wlasnosci ziemskiej 12 katolickich rodzin i 30 mie-
szanych wyznaniowo. Katolickich dzieci w wieku szkolnym byto wowczas 607,
Po pigciu latach liczba cztonkéw opisywanej placowki wzrosta do ok. 771 (w tym
ok. 225 z Etku), za$ rodzin mieszkajacych na state — do 172. W zajeciach szkot
protestanckich braty udziat 103 katolickie dzieci (w tym 19 z Etku)®®. W 1895 r. na
terenie placowki mieszkato 874 katolikow (w tym 408 w Etku). Dzieci tejze konfesji
objetych obowigzkiem nauczania byto 94 (w tym 21 w Etku)®®. Na poczatku XX
wieku liczba czlonkéw elckiej placowki duszpasterskiej wzrosta do 1274 (z czego

6l R. Weber, dz. cyt., s. 430; J. Kociukiewicz, dz. cyt., s. 29.

2 W. Barczewski, dz. cyt., s. 46.

63 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1872).

%4 Tamze.

65 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1877).

% Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (9 I 1880).

67 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

% Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1888.

% Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895. Zgodnie z obliczeniami
na dzien 2 grudnia 1895 r. w powiecie etckim mieszkato 1078 katolikow i 55 465 ewangelikow;
zob. Dr. Warmiensis [G. Matern], dz. cyt., s. 80.
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534 z Etku). W 1902 r. odnotowano ok. 121 katolickich dzieci w wieku szkolnym
(w tym w Elku — 49, w Prawdziskach — 52 i w Wierzbowie — 12). Ok. 7 dzieci nie
objeto nauczaniem religii’®.

DOJAZDOWE OSRODKI DUSZPASTERSKIE

W celu sprawowania nabozenstw katolickich w Piszu ks. Josef Langkau wynajat
dawng sal¢ taneczna, a nastgpnie pomieszczenie usytuowane nad knajpa. Ostatecz-
nie na przetomie 1868/1869 r. pozyskano lokum, w ktérym urzadzono kaplice oraz
mieszkanie dla duszpasterza. W 1869 r. ustanowiono w Piszu kuratusa’!. W latach
1878—1884, a zatem po $mierci kuratusa piskiego ks. Josefa Ruchy, ks. Langkau
celebrowat raz w miesigcu msze $w. w Piszu, a dwa razy w ciggu roku — w Ukcie’?.

W 1872 1. efcki proboszcz misyjny proponowal, aby w pdzniejszym czasie no-
minowa¢ wikariusza lokalnego gdzie§ w poblizu granicy z zaborem rosyjskim, np.
w Borzymach. Przynajmniej dwa razy w roku efcki duszpasterz celebrowal nabo-
zenstwa w Prawdziskach, w domu miejscowego przedstawiciela katolikow. Zeby
dotrze¢ do tej miejscowosci, podrézowat 3 mile po utwardzonych drogach i jedna
mile po nieutwardzonych. Furmanke dostarczali katolicy z Prawdzisk. Sam duszpa-
sterz uwazal, ze czgstotliwo$¢ sprawowania nabozenstw w tej miejscowosci nalezy
zwigkszy¢ do szeéciu razy w roku’®. Po pigciu latach msze §w. w Prawdziskach
nadal odprawiano dwa razy w roku, w domach nalezacych do miejscowych katoli-
kow. Niestety, brakowato funduszy, aby zapewni¢ tej ludnosci czestsza mozliwosé
uczestnictwa we mszach §w. Na ten cel proboszcz misyjny potrzebowal przynaj-
mniej 12 talaréw rocznie’. W 1884 r. ks. Langkau informowal o sprawowanych
kwartalnie mszach $§w. w Prawdziskach. Sporadycznie odbywaty si¢ one rowniez
w Giniach. Rekompensate za koszty zwigzane z celebracjg nabozenstw w tych miej-
scowosciach wyptacato duszpasterzowi Towarzystwo $w. Franciszka Ksawerego’.

W 1888 r. podjeto starania dotyczace kupna dziatki pod budowe niewielkie-
go kosciota w Prawdziskach. W tej miejscowosci oraz okolicach mieszkato ok.
180 katolikow. Z tego wzgledu kuratus etcki ks. Andreas Erdmann dostrzegat po-
trzebe nominowania samodzielnego duszpasterza w tej wsi’®. Ks. Erdmann infor-
mowatl wowczas o zamiarze kupna budynku w Wierzbowie (w poblizu Kalinowa),
aby sprawowac w tej wsi 6 razy w roku katolickie nabozenstwa. W Wierzbowie oraz

70 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1902.

I M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej w latach 1821—1945, dz. cyt.,
s. 75; Tenze, Dzieje placowki duszpasterskiej w Piszu przed Il wojng swiatowq, ,,Studia Etckie”
2012, t. 14, s. 233-234; P. Romahn, dz. cyt., s. 61.

2 M. Jodkowski, Dzieje placéwki duszpasterskiej w Piszu przed Il wojng swiatowg, art. cyt.,
s. 234.

73 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 I 1872).
74 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1877).
75 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

76 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1888; zob. takze AAWO, AB IV
26, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1894.
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okolicach odnotowano ok. 100 katolikdéw’’. Na poczatku XX wieku wspominano
o okresowych mszach $w. oraz lekcjach religii odbywajacych si¢ zar6wno w Praw-
dziskach, jak i Wierzbowie.

Ostatecznie nieruchomos$¢ ziemska w Prawdziskach nabyto w 1892 r. Z pewno-
$cig na jej obszarze znajdowat si¢ dom, ktory adaptowano na kaplicg¢ oraz mieszka-
nie dla duszpasterza’. W 1895 r. informowano z kolei o konieczno$ci wzniesienia
nowego ,.budynku”, ktéry stuzylby celom liturgicznym. Dotychczasowy obiekt nie
nadawatl si¢ wigcej do remontu. Prace fizyczne oraz w zaprzegu, jak rowniez dowoz
kamieni, gwarantowata miejscowa wspolnota katolicka®’. Nowg kaplice wybudo-
wano prawdopodobnie w 1899 r.8!. Pierwszg wizytacje w Prawdziskach przeprowa-
dzit w sierpniu 1900 r. wicedziekan sambijski ks. Johannes Szadowski. Kaplica nie
zdotata wowczas pomiesci¢ licznie zgromadzonych wiernych®?. Kilka lat pdzniej,
6 maja 1905 r. kuratusem w Prawdziskach zostal ustanowiony ks. Konrad Majew-
ski®3. Od czasu jego nominacji duszpasterz elcki celebrowal raz w miesigcu msze
$w. w Prostkach, w pomieszczeniu miejscowego dworca kolejowego. Po dwoch la-
tach zamierzano kupi¢ dom, ktéry adaptowano by na cele liturgiczne. Jego cene
okreslano na ok. 10 000 marek3*. Ks. Walenty Barczewski informowal, ze ks. Erd-
mann celebrowal nabozenstwa m.in. w Kalinowie, Pisanicy i Biatej Piskiej®.

ZYCIE RELIGIJNE I SAKRAMENTALNE

W 1853 r. w placowce duszpasterskiej w Etku ochrzczono jedna osobe oraz
pochowano 3 zmartych. Nie pobtogostawiono wowczas zadnego zwigzku malzen-
skiego. W 1871 r. zgloszono 20 chrztow, 5 Slubow i 24 pogrzeby. W sumie od czasu
zatozenia elckiej kuracji do 1871 r. liczba chrztéw opiewala na 420, §lubéw — na

77 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1888.

78 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1902; por. W. Barczewski,
dz. cyt., s. 48; P. Romahn, dz. cyt., s. 42.

7 R. Weber, dz. cyt., s. 432—433; zob. takze J. Chlosta, Katolicka parafia w Prawdziskach i jej
duszpasterze (do 1945 r.), ,,Studia Angerburgica” 2007, t. 14, s. 67, W. Guzewicz, Koscioly i parafie
ziemi efckiej, dz. cyt., s. 127.

80 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895.

81 Tapfere Reiffenroder! Vorbildliche Haltung einer kleinen Diasporagemeinde, ErK 1936,
nr 46, s. 747.

8 GO 16 VIII 1900.

8 J. Chlosta, Katolicka parafia w Prawdziskach i jej duszpasterze (do 1945 r), art. cyt.,
s. 67; W. Guzewicz, Koscioly i parafie ziemi elckiej, dz. cyt., s. 127; A. Kopiczko, Duchowienstwo
katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 2, Stownik, dz. cyt., s. 176; R. Weber,
dz. cyt., s. 433.

8¢ AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1905; Arch.
Paderborn, Teczka: Prostken, ks. Anton Polomski do zarzadu generalnego Stowarzyszenia §w.
Bonifacego, 28 I 1907. Zarzad generalny Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Paderborn przekazat
17 IV 1907 r. na zakup budynku w Prostkach 1000 marek; zob. Arch. Paderborn, Teczka: Prostken,
Unterstiitzungen fiir die Mission Prostken (Diézese Ermland).

85 W. Barczewski, dz. cyt., s. 48; por. M. Borzyszkowski, art. cyt., s. 118; P. Romahn, dz. cyt.,
s. 42; R. Weber, dz. cyt., s. 431.
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101, za$ pogrzeboéw —na 353%. W 1858 r. odnotowano na terenie kuracji wraz z po-
wiatem piskim 773 wiernych przyjmujacych komuni¢ §w. W 1871 r. liczba katoli-
koéw powiatu etckiego przystepujacych do komunii $w. wynosita 470 (w tym jedynie
ze wsi Prawdziska i Ginie — ok. 100)¥7. Uczestnictwo wiernych w nabozenstwach
sprawowanych w okresie wielkanocnym, a takze w czasie uroczystosci, ktore nie
przypadaly w dzien roboczy, okre$lano jako zadowalajace®®.

W 1876 r. komunig¢ §w. wielkanocng udzielono 480 wiernym. By¢ moze przyto-
czona liczba bytaby wigksza, jednakze ze wzgledu na chorobe ks. Langkaua mszy
$w. nie celebrowano w niedziele w Oktawie Wielkanocy®®. Tegoz roku zgtoszono
25 chrztow, 10 $lubow i 12 pogrzeboéw. Na msze $w. niedzielne i §wiateczne przy-
chodzito przecigtnie 40 0sob dorostych®. W 1879 r. liczba ta wzrosta do 50. Do
komunii $w. wielkanocnej przystepowato nadal 480 wiernych, za$ poza tym okre-
sem — 300. Udzielono 18 chrztoéw, poblogostawiono 4 zwiazki matzenskie oraz po-
chowano 11 zmartych®!.

W 1883 r. odnotowano 20 chrztow, 2 §luby i 11 pogrzebow. Komuni¢ $w. wiel-
kanocna przyjeto 350 wiernych, a poza tym okresem — 200. W mszach $§w. niedziel-
nych brato udziat przecigtnie 200 0s6b?2. Po czterech latach zgloszono 25 chrztow,
8 slubow i 10 pogrzebow. W niedzielnych mszach §w. uczestniczyto ok. 80 wier-
nych. W okresie wielkanocnym 1888 r. do komunii $w. przystapito 428 0s6b®*. Rok
poOzniej liczba ta wzrosta do 467 (w tym 340 cywilow i 127 zolnierzy)®*. W 1894 r.
ochrzczono 31 osob, asystowano przy zawarciu 2 zwigzkéw matzenskich oraz po-
chowano 12 zmartych. Komuni¢ §w. w okresie wielkanocnym przyjeto 560 wier-
nych, za§ poza tym okresem — 512. Na niedzielnych mszach §w. gromadzito si¢
przecietnie 145 osob, za§ w nastgpnym roku — 148. W ciagu trzech wczesniejszych
lat jedna osoba dokonata konwersji na katolicyzm. Nie odnotowano w tym czasie
zadnego przypadku apostazji®>. 6 sierpnia 1895 r., a zatem w uroczysto$¢ Przemie-
nienia Panskiego kazanie w jezyku polskim w efckiej $wiatyni wyglosit ks. bene-
ficjat Walenty Tolsdorf z Olsztyna, natomiast po niemiecku — ks. proboszcz Karl
Bader ze Szczytna®. W 1897 r. liczba katolikow przystepujacych do komunii $w.
opiewata na 661°7. Warto wspomniec¢, ze w liturgii celebrowanej w elckim kosciele
katolickim uczestniczyli czgsto polskojezyczni Mazurzy, ktorzy wyznawali wiarg
ewangelickg®®.

86 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1872).

87 Tamze.

8 Tamze.

8 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 11 1877).

0 Tamze.

o1 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (9 I 1880).

92 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

93 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1888.
% AAWO, AB 1V 26, Visitationsbericht iiber das Dekanat Samland pro 1889.
%5 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895.
% GO 10 VIII 1895.

97 Zob. Dr. Warmiensis [G. Matern], dz. cyt., s. 80.

% GO 14 VIII 1897.
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W 1901 r. odnotowano 33 chrzty, 3 $luby i 5 pogrzebow. Udzielono wow-
czas 2500—3000 komunii $w., za§ w okresie wielkanocnym — 792. W niedzielnych
mszach $w. brato udziat przecigtnie 120—150 wiernych (nie wliczajac zotnierzy).
W ciagu trzech wczesniejszych lat 5 0sob dokonato konwersji na katolicyzm, za$
2 — apostazji®®. W 1905 r. liczba 0sob przystepujacych do komunii $w. wynosita
556 (w tym 280 cywilow i 276 zotierzy)'%,

FINANSE PLACOWKI DUSZPASTERSKIE]

W 1872 r. ks. Josef Langkau narzekal, ze katolicy kuracji etckiej naleza do
ubogiej ludnosci. Donacje przekazywane na rzecz placéwki duszpasterskiej byty
niewielkie!?!. Uposazenie duszpasterza bazowato na fundacji (okreslanej legacijg)
biskupa warminskiego Jozefa Ambrozego Geritza, ktéra zarzadzaly wladze diece-
zjalne'%2. Elckie fundacje koscielne opiewaly na 835 talarow, natomiast mszalne
—na 500 talarow. Oprécz tego placowka duszpasterska dysponowata ogrodem o po-
wierzchni 24 morgow!%. Po pieciu latach kapital zgromadzony przy opisywanej pa-
rafii misyjnej wynosit 1050 talarow. Z jego odsetek 20 talarow przeznaczano na pra-
ce remontowe przy §wiatyni oraz budynkach koscielnych. Legacje biskupa Geritza,
zgodnie z wezesniejszymi ustaleniami, traktowano jako kapitat na budowg kosciota.
Prowizje z tego zrodta otrzymywat etcki duszpasterz na poczet wynagrodzenia, zas
nadwyzke ponownie lokowano'®. Roczna jego pensja wynosila zatem 432 talary ze
wspomnianej legacji oraz 68 talarOw z iura stole oraz tzw. dziesigciny osobistej!%s.

W 1879 r. kapitat fundacji zgromadzonych przy elckiej placéwce duszpaster-
skiej stanowil 5608,47 marek. Sposrdod nich kapitat fundacji mszalnych rownat sie
2332,63 marki, za$ fundacji koScielnych — 3365,84 marek!%. Z fundacji bedacej
legacja biskupa Geritza duszpasterz etcki pobierat 1200 marek, z fundacji mszal-
nych — 95 marek, z iura stole — ok. 18 marek oraz z donacji miejscowej wspolno-
ty katolickiej — 186 marek!'”’. W 1884 r. kapitat fundacji ko$cielnych opiewat na
3588,19 marek, za$ tzw. proboszczowskich — na 2144,38 marki (na podstawie wy-
kazu z 1881 1.)!%8. Zgodnie z przyjetym planem budzetowym na jego pensje sktadaty
si¢ nastepujace donacje: z fundacji mszalnych — 95 marek, z funduszu na budowe
kos$ciota — 1200 marek (legacja biskupa Geritza), z iura stole — 18 marek, z datkow

9 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1902; por. AAWO, AB B 279,
Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1902.

100 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1905.
101 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 1T 1872).

192 Tamze.

103 Tamze.

104 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (7 I1 1877).

105 Tamze.

106 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (9 1 1880).

107 Tamze.

108 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).
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miejscowych katolikow — 120 marek oraz prawdopodobnie z funduszy panstwo-
wych — 48 marek. W sumie jego pensja wynosita 1481 marek rocznie'?.

W 1888 r. kapitat fundacji zgromadzonych przy efckiej placowce duszpasterskiej
wynosit 4687,91 marek''®, W ramach wynagrodzenia kuratus elcki otrzymywat:
z fundacji mszalnych — 95 marek, z fundacji erygowanych przy opisywanej pla-
cowce (prawdopodobnie z legacji biskupa Geritza) — 1200 marek, z iura stole —
ok. 18 marek, z donacji miejscowej wspolnoty katolickiej — 120 marek, z uprawy
ogrodu oraz celebracji 12 cichych mszy §w. — 18 marek, a takze z lokalnej kasy
ko$cielnej — 97 marek. W sumie jego roczng pensje obliczano na 1548 marek''!.
W kwietniu 1893 r. dlug cigzacy na elckiej placowce duszpasterskiej wynosit
13 594,30 marki''?, za§ we wrze$niu 1893 r. — juz 37 880 marek''>. W 1895 r. ka-
pitat fundacji koscielnych opiewat na 5637,91 marek, za$ tzw. proboszczowskich,
ktore byty w rzeczywistosci fundacjami mszalnymi — na 4443,44 marki''*. Zadtuze-
nie parafii misyjnej w Elku stanowilo wowczas 11 300 marek (nie wliczajac dlugu
budowlanego). W ramach wynagrodzenia przekazywano kuratusowi ponizsze kwoty
finansowe: z fundacji mszalnych — 98 marek, z funduszu na budoweg ko$ciota (praw-
dopodobnie legacja biskupa Geritza) — 1200 marek, z iura stole — ok. 18 marek, z do-
nacji miejscowej wspolnoty katolickiej — 120 marek oraz z lokalnej kasy koscielnej —
97 marek. Zgodnie z planem budzetowym pensja elckiego kuratusa wynosita 1533
marki. Na Stowarzyszenie §w. Bonifacego ofiarowano 7,50 marek, natomiast na
cele dobroczynne — 942,38 marki''>. W nastepnym roku diug budowlany opiewat
na 4000 marek!!6.

W 1902 . kapitat fundacji koscielnych wynosit 6373,17 marki, za$ tzw. probosz-
czowskich (wylacznie fundacje mszalne) — 4821,08 marek. Dysponowano wow-
czas 9 fundacjami mszalnymi. Zadtuzenie placowki duszpasterskiej zmniejszono do
5760 marek!'”. Zgodnie z przyjetym planem budzetowym duszpasterz etcki pobierat
na poczet wynagrodzenia nast¢pujace donacje: z etckich funduszy (prawdopodobnie
legacja biskupa Geritza) — 1200 marek, z fundacji mszalnych — 175 marek, z innych
funduszy — ok. 100 marek oraz z iura stole — 300 marek. Jego roczna pensja wzrosta
zatem do 1775 marek. Rok wczesniej na Stowarzyszenie §w. Bonifacego zebrano
25 marek, za$ na cele dobroczynne — 90 marek!''%.

109 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck (20 V 1884).

110 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1888.
1 Tamze.

12 Pielgrzym” 1893, nr 39,z 1 IV.

13 Pielgrzym” 1893, nr 107, z 12 IX.

114 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1895.
115 Tamze.

16 Pielgrzym” 1896, nr 153, z 31 XII; GO 11 1897.

17 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Missionsbericht vom Jahre 1902.
118 Tamze.
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ZAKONCZENIE

Erygowanie petnoprawnej parafii w Etku na poczatku XX wieku poprzedzato
dazenie wladz diecezji warminskiej, jak réwniez lokalnej wspdlnoty katolickiej do
zagwarantowania wiernym mozliwos$ci uczestniczenia w zyciu sakramentalnym.
Dziewietnastowieczna placowka duszpasterska, rozciggajaca si¢ na obszarach dia-
spory, zdominowanej przez ludno$¢ ewangelicka, zmagala si¢ z szeregiem proble-
moéw, ktérych nie odczuwano na terenie historycznej Warmii. Wérod nich warto
wymieni¢ postuge duszpasterskg w odleglych zakatkach powiatu etckiego, czy tez
niebezpieczenstwo indyferentyzmu religijnego katolikow. Funkcjonowanie etckiej
kuracji byto uzaleznione od dtugofalowej pomocy finansowej ze strony wtadz die-
cezji oraz stowarzyszen i organizacji wspierajacych Kosciot katolicki w diasporze.
Nieoceniong role w tym wzgledzie odegrato poczatkowo Towarzystwo §w. Woj-
ciecha, a nastgpnie Stowarzyszenie $w. Bonifacego, dziatajace na obszarze diece-
zji warminskiej pod nazwa Stowarzyszenia §w. Bonifacego i Wojciecha. Pomoc
materialna pochodzaca z tego zrodla, jak rowniez zaangazowanie duchowienstwa
i wiernych zarowno z lokalnego Kosciota, jak tez spoza granic diecezji, umozliwity
rozwdj infrastruktury koscielnej w Etku, dzigki czemu etckiej placowce duszpaster-
skiej nadano status pelnoprawnej parafii.

GENESIS AND FOUNDATION OF THE CATHOLIC PARISH IN LYCK/ELK
AT THE BEGINNING OF THE 19™ CENTURY

SUMMARY

In 1852, a meeting of Catholics from Lyck/Etk and the surrounding areas was convened.
The representatives of the Bishop of Warmia and of the St. Adalbert Association also par-
ticipated in it. A decision was made to tax the local community in order to create a pastoral
institution in the town. The first priest of Etk was Nikolaus Rochon, who was nominated on
22 May 1853. Then a property in the suburbs of Etk was bought, where a presbytery was
organised and a chapel was built. It was consecrated on 15 October 1854. In mid 1880s, it
was decided that a new plot of land should be bought in order to build a church. The con-
struction work on the plot of land was commenced in 1892. Finally, a Neogothic church was
constructed. It was dedicated to St. Adalbert and the Transfiguration of Jesus by Edward
Herrmann, the suffragan bishop of the Warmia Diocese. A catholic parish with full rights was
founded on 31 March 1903. The priest of Elk, Josef Langkau, celebrated Catholic services
in Prawdziska and other places. In 1905 a priest, Konrad Majewski, was nominated in the
village. The functioning of the pastoral institution in Etk depended on the financial help
of Church associations and organisations, particularly the St. Adalbert Association and the
St. Boniface Association, which operated in the Warmia Diocese area under the name of the
Saint Boniface and Adalbert Association.
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ENTSTEHUNG UND ERRICHTUNG
DER KATHOLISCHEN KIRCHENGEMEINDE IN LYCK/ELK
ZU BEGINN DES 20. JAHRHUNDERTS

ZUSAMMENFASSUNG

Im Jahre 1852 wurde eine Versammlung von Katholiken aus Lyck/Etk und Umgebung
einberufen, an der u. a. Vertreter des ermldndischen Bischofs sowie des Adalbertus-Vereins
teilnahmen. Auf dieser Versammlung wurde der Beschluss gefasst, die Glaubensgemein-
schaft vor Ort in das Steuersystem einzubinden, um eine Seelsorgeeinrichtung aufbauen zu
konnen. Kpl. Nikolaus Rochon wurde der erste Seelsorger in Lyck/Etk mit Nominierung vom
22. Mai 1853. Darauf folgend wurde im vorstiadtischen Gebiet von Lyck/Etk einen Immobi-
lie gekauft, in der das Pfarrhaus untergebracht wurde. Zusétzlich wurde eine Kapelle gebaut,
die am 15. Oktober 1854 geweiht wurde. Um das Jahr 1885 herum fasste man den Beschluss,
eine neue Parzelle fiir einen Kirchenbau zu erwerben. Die Bauarbeiten auf der Parzelle be-
gannen im Jahre 1892. Die schlieBlich im neugotischen Stil errichtete Kirche weihte der
Suffraganbischof des Bistums Ermland, Edward Herrmann, zu Ehren des Heiligen Adalbert
und der Verklarung des Herrn. Eine vollberechtigte katholische Kirchengemeinde entstand in
Lyck/Etk am 31. Mérz 1903. Der Seelsorger aus Lyck/Etk, Kpl. Josef Langkau, hielt katholi-
sche Gottesdienste u. a. in Prawdzisken/Prawdziska ab. Das Dorf erhielt 1905 einen eigenen
Seelsorger, Kpl. Konrad Majewski. Der Betrieb der Seelsorgeeinrichtung in Lyck/Etk blieb
abhingig von der finanziellen Unterstiitzung durch kirchliche Vereine und Organisationen,
insbesondere durch den Adalbertus-Verein und seinen Nachfolger, den Bonifatiusverein, der
auf dem Gebiet des Bistums Ermland als Bonifatius-Adalbertus-Verein auftrat.
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WSTEP

Ks. Biskup Kazimierz Jozef Kowalski byl jednym z najbardziej znanych bisku-
pow chetlminskich. Okres jego rzadéw przypadt na trudne lata powojenne, kiedy to
diecezja zaczynata leczy¢ si¢ z ran zadanych przez okupanta. W niniejszym artykule
zostang przedstawione tylko wybrane zagadnienia i niektore aspekty z szerokiego
wachlarza dziatan biskupa w ciagu 26 lat postugi pasterskiej w Pelplinie.

Inspiracjg do wyboru tej postaci i powyzszego tematu byta przede wszystkim
osoba ksigdza biskupa i szerokie spektrum jego dziatalno$ci i aktywnosci. Postac
ta byla omawiana w artykutach i pracach naukowych ale w do$¢ ubogim zakresie.
Istniejgce publikacje opisujg tylko wybrane aspekty z zycia i dziatalnosci biskupa
Kowalskiego. Sg to prace dotyczace m.in. jego dziatalnosci filozoficznej, admini-
stracyjnej, liturgicznej, maryjnej, ustawodawczej, misyjne;j.

Najistotniejszymi zroédtami dla opracowania podjgtego tematu beda ,,Orgdow-
nik Diecezji Chelminskiej” i ,,Studia Pelplinskie” jak rowniez zasoby archiwalne.
Ponadto bardzo przydatne okazaty si¢ opracowania ogélne na temat historii diecez;i,
jak réwniez przedstawiajace z réznych punktéw widzenia poszczegolne dziedziny
dziatalno$ci biskupa. Utrudnieniem w uscisleniu niektorych faktow byta niekom-

* Joanna Ewa Liedtke, ur. 1981, mgr lic. teologii, absolwentka teologii na UWM w Olsztynie,
doktorantka Historii Kos$ciota na seminarium s. prof. Ambrozji Kalinowskiej. Obecnie katechetka
w Zespole Szkot Ogolnoksztatcacych im. Stefana Zeromskiego w Itawie. Przedmiot zainteresowan
naukowych: historia Ko$ciota w Polsce po II wojnie §wiatowej, Kosciot chetminski po II wojnie
Swiatowej.
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pletna baza zrédtowa i braki w zbiorach ,,Oredownika Diecezji Chelminskiej”, ktory
z powodu trudnych warunkow w kraju nie byt wydawany w latach 1951-1957.

Nie sposdéb w jednym opracowaniu zawrze¢ wszystkie formy dzialalnosci
i osiggni¢cia wszechstronnego pasterza. Dlatego szczeg6lng uwage zwraca autor-
ka na charakterystyczne poczynania biskupa towarzyszace jego pracy kaptanskiej
1 biskupiej, w ktorych ukazuje si¢ wielka troska o dobro Kosciota Chrystusowego
i Jego Owczarni.

DLUGA DROGA DO DIECEZJI CHELMINSKIE]

Kazimierz Jozef Kowalski urodzit si¢ 2 marca 1896 roku w Gnieznie, jako
syn Leona Kowalskiego i Pelagii z domu Celler. Zostat ochrzczony dnia 12 marca
1896 roku w Parafii §w. Wawrzynca w Gnieznie, a sakrament bierzmowania przyjat
19 maja 1907 roku. Dom rodziny Kowalskich zawsze byt przepeliony duchem po-
boznosci i patriotyzmu. Leon Kowalski (zm. 1934) — nauczyciel, potem kierownik
szkoly, nauczat religii i innych przedmiotow w jezyku polskim, co pozniej stato si¢
powodem wielu szykan wobec jego osoby ze strony niemieckiej. Matka Pelagia
(zm. 1939) poswigcita si¢ opiece nad domem i wychowaniem trzynasciorga dzie-
ci. Niewatpliwy wptyw na ksztatltowanie postawy miodego Kazimierza miat wuj
jego matki, ks. Antoni Celler, dziekan w Miasteczku Krajenskim. Mtody Kazimierz
skonczyt w rodzinnym miescie szkot¢ podstawowa, a potem gimnazjum klasycz-
ne, gdzie w 1915 roku zdat mature z wyrdznieniem'. Nastepnie zglosit si¢ do se-
minarium duchownego w Poznaniu, skad zostal skierowany na studia teologiczne
na uniwersytecie w Monasterze. Studiéw jednak nie rozpoczat, poniewaz w latach
1915-1918 przebywat na froncie. Po wojnie, w roku 1918 wroécit na krotko do se-
minarium. Dowiedziawszy si¢ (w trakcie trwania rekolekcji wstepnych) o wybuchu
Powstania Wielkopolskiego zné6w opuscit seminarium i wstapil w szeregi powstan-
cow, gdzie dowodzit I bateria poznanskiego pulku artylerii cigzkiej na froncie pod
Lesznem. Nieraz widziano go blisko ko$ciota w Osiecznej, na koniu z rézancem
w reku?. Po zwyciestwie kapitan Kazimierz Kowalski (odznaczony potem Krzyzem
Niepodlegtosci i Odznaka Powstanca Wielkopolskiego) ponownie wrocit do semi-
narium duchownego. W roku akademickim 1921/22 zdobyl magisterium z teologii
na uniwersytecie w Strasburgu. Dnia 8 pazdziernika 1922 roku otrzymat w Gniez-
nie $wigcenia kaptanskie z rak kardynata Edmunda Dalbora (1869—1926). Pierwsza
ofiar¢ Mszy $w. ztozyl dnia 9 pazdziernika 1922 roku w kosciele parafialnym pw.
$w. Wawrzynca w Gnieznie. Na swoim obrazku prymicyjnym ks. Kazimierz Kowal-
ski wypisat jako motto swego zycia kaptanskiego stowa Psalmu 85: ,,Prowadz mnie,
Panie, drogg Twoja; a niechaj chodze w prawdzie Twojej. Bede wystawial imi¢ Twe

na wieki, bo mitosierdzie Twoje wielkie jest nade mng™.

''W. Eborowicz, Ks. Biskup Kazimierz Kowalski, NP, t. 34,1971, s. 7.

2 J. Pacyna, Wspomnienia o ks. bpie K.J. Kowalskim, ,,Studia Gnesnensia” T. 1, Gniezno 1975,
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3 A. Andrzejak, U poczqtkow ruchu misyjnego w Polsce. Biskup Kazimierz Kowalski
1896—1972, Poznan 1993, s. 24.
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Po $wigceniach neoprezbiter Kazimierz Kowalski zostat skierowany na studia
filozoficzne w Wyzszym Instytucie Filozoficznym w Lovanium. Studia ukonczyt
w roku 1925, uzyskujac 13 lipca stopien doktora filozofii na podstawie pracy zatytu-
towanej Dieu dans la philosophie de Cieszkowski (Bog w filozofii Cieszkowskiego)
z wynikiem bardzo dobrym®.

Podczas wakacji duszpasterzowal wsrod Polonii we Francji i Belgii. Zagranica
byl zatozycielem Towarzystwa $w. Barbary i Bractw Rozaficowych®. W tym czasie
papiezem byt Pius XI, wielki papiez misyjny, ktorego idee przewodnie, dotyczace
m.in. troski o rozwo¢j dzieta misyjnego Kosciota i odrodzenia mysli $w. Tomasza
z Akwinu, staly si¢ gtéwnym przedmiotem zainteresowan i zrodlem inspiracji dla
dziatalnosci i tworczosci ks. Kowalskiego w latach miedzywojennych.

W roku 1926 zostal mianowany profesorem filozofii Wyzszego Seminarium
Duchownego w Poznaniu, a rok pdzniej powrécit do Gniezna, do Studium Filozo-
ficznego, aby tam do roku 1935 uczy¢ filozofii i etyki spotecznej. Ks. Kazimierz
Kowalski po raz drugi habilitowat si¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Ja-
giellonskiego w Krakowie. Jesienig 1935 roku ks. Kazimierz Kowalski zostat mia-
nowany Rektorem Wyzszego Seminarium Duchownego w Poznaniu, gdzie wykta-
dal misjologi¢ i teologi¢ pasterska. Stato si¢ tak jeszcze za zycia chorego na gruzlice
i cukrzyce ks. K. Rolewskiego, dotychczasowego rektora seminarium, ktéry zmart
13 marca 1936 roku®. Ks. Kardynat mianujgc go rektorem Seminarium tak uzasad-
nial swoja decyzje: ,,Wydaje mi sie, ze ks. prof. Kowalski ma po temu wszelkie
zalety. Jest $wigtobliwym kaptanem, wybitnym naukowcem i dobrym wychowaw-
cg””. W 1937 roku powtdrnie obronil prace habilitacyjna. Ks. dr Kazimierz Jozef
Kowalski do wybuchu wojny w 1939 roku rektor i profesor zwyczajny Arcybisku-
piego Seminarium Duchownego w Poznaniu, docent Uniwersytetu Poznanskiego
zastynat m.in. wreez trudnym do wytlumaczenia umitowaniem filozofii §w. Toma-
sza. W 1934 roku zorganizowal Miedzynarodowy Zjazd Tomistyczny w Poznaniu.
Czynnie uczestniczyt w Tomistycznym Zjezdzie w Pradze (1932 rok) i w Mig-
dzynarodowym Kongresie Filozoficznym w Pradze (1934 rok). W roku 1936 brat
czynny udziat w II Migdzynarodowym Kongresie Tomistycznym w Rzymie i w 111
Polskim Zjezdzie Filozoficznym w Krakowie®. Profesor Kowalski przede wszyst-
kim z zamitowania do mysli $w. Tomasza zajat si¢ etyka spoteczng. Zajmowat sig
takze praca redakcyjng. Byt redaktorem kolekcji ,,Studia Gnesnensia”, kwartalnika
,»Teologia praktyczna” i rocznika ,,Annales Missiologicae™. Jego dorobek literacki
jest imponujacy, w latach 1926—1972 zostalo wydanych w sumie 568 pozycji, tj.
ksigzek, artykutéw, odezw itp.'". Mimo ogromu zaje¢ ks. Rektor glosit rekolekcje

*'W. Eborowicz, Ks. Biskup Kazimierz Kowalski, s. 8.
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dla inteligencji katolickiej i 0s6b zakonnych. Splot réznych wydarzen i okoliczno-
$ci sprawil, ze ks. Kowalski jako pierwszy odprawit rekolekcje dla zakonnikow
Zgromadzenia Towarzystwa Chrystusowego w Potulicach i tym samym stat si¢ jego
pierwszym Ojcem Duchownym'!.

Po wybuchu II wojny §wiatowej ks. Kowalski oddat si¢ pracy duszpasterskiej
1 misyjnej. Zostat wyslany przez Ksigdza Prymasa Augusta Hlonda do Polski Cen-
tralnej i Wschodniej, aby tam stworzyt seminarium duchowne dla wysiedlonych
z Wielkopolski w glgb kraju klerykow!?. Kiedy zostat skazany zaocznie przez gesta-
po na $mier¢, pod przybranym nazwiskiem Jozef Pawelski ukrywat si¢ w Petkiniach
koto Przemysla. Gtosit tam wowczas rekolekcje i byt kapelanem kaplicy publiczne;j
a takze pracowal w tajnym nauczaniu szkolnym i akademickim!'3. Byt cenionym
duszpasterzem szerokich rzesz inteligencji i poszukiwanym rekolekcjonistg wérod
kaptanow. Nawet w konspiracji wyglosit w Kalwarii Zebrzydowskiej rekolekcje dla
kaptanéw diecezji krakowskie;j.

Po wyzwoleniu ks. Kazimierz Jozef Kowalski powrdcit do Poznania. Zostat
skierowany przez biskupa W. Dymka (zastgpujacego wowczas kardynata Hlonda)
do Gniezna w celu wznowienia pracy i reorganizacji zycia w seminarium w Gniez-
nie. Budynek poznanskiego seminarium zostat znacznie uszkodzony. Podj¢to decy-
zj¢ o utworzeniu wspolnego seminarium dla obu archidiecezji w mniej zniszczonym
od poznanskiego gmachu seminarium gniezniefiskiego'*. Jednak powojenny okres
pracy w seminarium byt krotki, poniewaz 4 marca 1946 roku Ojciec Swigty Pius XII
mianowal ks. Kowalskiego biskupem chetminskim. Jako ordynariusz Diecezji Chet-
minskiej dokonat ogromnego wktadu pracy na rzecz rozwoju Kosciota lokalnego,
Kos$ciota w Polsce, jak rowniez wyraznie dostrzegalny i doceniany jest jego udziat
w pracy dla Kosciota Powszechnego.

Diecezja Chelminska byla jedna z najstarszych diecezji w Polsce. Erygowana
na mocy dekretu Noverit universitas vestra'> dn. 29 lipca 1243 roku za papieza In-
nocentego 1V, przez wieki swego istnienia do§wiadczata wielu przeobrazen granic.
Liczne wydarzenia w historii Polski nie pozostawaly bez wptywu na sytuacj¢ we-
wnetrzng i zewngtrzng diecezji. Pierwsza siedzibg diecezji byta Chetmza. Na dzieje
diecezji niewatpliwie wplynat pokdj torunski w 1466 roku. Uwolniona zostata ona
spod wiadzy Krzyzakow i z zakonnej stata sie $wieckg, podobnie jak i kapitutal®.

16 lipca 1821 roku papiez Pius VII wydat bulle, w ktorej zostaty m.in. ustalo-
ne granice nie tylko diecezji chelminskiej, ale wszystkich w obrgbie panstwa pru-
skiego. Woéwcezas obszar diecezji znacznie si¢ powigkszyl. Ten poszerzony obszar
diecezji pozostal bez wigkszych zmian az do roku 1925, czyli do czasu ustalenia
nowych granic po [ wojnie §wiatowej i zawarcia konkordatu. Dotychczasowa nazwa
diecezji zostata zachowana, ale jej stolicg przeniesiono do potozonego bardziej cen-
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tralnie Pelplina. Do Pelplina przeniesiono z Chelmzy stolice diecezji a takze kapitu-
t¢ katedralng!”. Uroczystosci przeniesienia stolicy do Pelplina odbyty si¢ 3 sierpnia
1824 roku. W katedrze przewodniczyt im biskup sufragan Jan Jerzy Natgcz-Wil-
kxycki, zastepujgc chorego biskupa Ignacego Stanistawa Mathy’ego'®. W roku 1829
przeniesiono do Pelplina i umieszczono w zabudowaniach pocysterskich istniejace
od 1651 roku seminarium duchowne, prowadzone dotad przez Ksi¢zy Misjonarzy
w Chetmnie!®. Od 1821 roku diecezja chetminska byta jedyng sufraganig metropo-
lii gniezniensko-poznanskiej, jednak w przeciwienstwie do Pelplina, Gniezno byto
bardziej powiazane z polska tradycja koScielna i narodowa. Metropolici raczej nie
mieli wptywu na Pelplin z dwoch powodow: pruskie prawo koscielno-panstwowe
(obowigzujace do 1850 roku) i niemiecka administracja ko$cielna w Pelplinie?’.

W 1926 roku rzady w diecezji objat bp Stanistaw Wojciech Okoniewski — po
123 latach niewoli pierwszy Polak w Polsce Odrodzonej na stanowisku ordynariu-
sza. Przeszedt on do historii jako reorganizator diecezji we wszystkich dziedzinach
zycia koS$cielnego. Zastuzyt si¢ dla przywrocenia jej polskiego charakteru. Okres
jego rzadow charakteryzowal renesans kultury duchowej i polskiej swiadomosci
narodowej ludnosci Pomorza?!. Zmarl na wygnaniu w Lizbonie 1 maja 1944 roku,
a biskup pomocniczy Konstantyn Dominik w Gdansku 7 marca 1942 roku. W okre-
sie od 5 grudnia 1939 roku do 9 sierpnia 1945 roku diecezja kierowat biskup gdanski
Karol Maria Splett, mianowany przez Stolicg Apostolska Administratorem Diecezji
Chetminskie;.

W czasie Il wojny $wiatowej Ko$ciot chetminski doznat zniszczen na nie noto-
wang dotad skale. Okupant prowadzil systematyczng eksterminacje narodowa i pro-
gramowa walke z religig Zostata zamknieta Kuria Biskupia i Seminarium Duchow-
ne. Do zycia publicznego i koscielnego wprowadzono jezyk niemiecki. Od jesieni
1939 roku wladze okupacyjne usuwaty polskie pomniki, symbole, emblematy, na-
pisy, choraggwie, a nawet ksigzeczki do nabozenstwa. Byly usuwane wszelkie slady
polskosci. Zamordowano i zmarto ok. 360 ksigzy, tj. ok. 50% stanu przedwojennego,
oraz ulegto czgsciowemu lub catkowitemu zniszczeniu wiele kosciotow i dobr kultu-
ry?2. Biskup Splett nie otworzy? przedwojennej kurii diecezjalnej w Pelplinie, a kom-
petentng do zarzgdzania diecezjg zostata ustanowiona kuria diecezji gdanskiej. Przez
caty okres okupacji pozostaty rowniez zamknigte Wyzsze Seminarium Duchowne
i Collegium Marianum w Pelplinie. Wérdd polskich diecezji to whasnie chetminska
poniosta najwigksze straty osobowe, duchowe i materialne. Okupacja hitlerowska
prawie calkowicie sparalizowata zycie koScielne w diecezji chelminskie;j.

Pierwszym powojennym rzadca diecezji zostat ks. dr Andrzej Wronka, miano-
wany przez kardynata Prymasa Augusta Hlonda dekretem z dnia 15 lipca 1945 roku
jej administratorem apostolskim (i jednocze$nie administratorem diecezji gdan-
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skiej?3. 1 wrzesnia 1945 roku nastgpil akt przejecia rzadow diecezji przez ks. dra
Andrzeja Wronke, 2 wrzesnia odbyt si¢ ingres ks. Administratora do katedry w Pel-
plinie?*. Dnia 13 wrze$nia 1945 roku nowy biskup otworzyl seminarium duchow-
ne. Zarzadzajac jednoczesnie dwiema diecezjami podjat decyzje o czasowym prze-
niesieniu Kurii Biskupiej Gdanskiej z Gdanska-Oliwy do Pelplina®>. Wsérod wielu
odezw wydal m.in. oredzie pasterskie ,,W sprawie poswigcenia parafii i diecezji
Niepokalanemu Sercu Maryi”?°, Dnia 1 lutego 1946 roku otwarto ponownie Col-
legium Marianum jako ,,Prywatne Gimnazjum i Liceum Koedukacyjne Stolicy Bi-
skupiej w Pelplinie™’. Dnia 14 lutego 1946 roku mialy miejsce pierwsze w Die-
cezji Chetminskiej po zakofczeniu wojny §wigcenia kaplanskie, ktoérych Kardynat
Prymas Polski August Hlond udzielit w Pelplinie trzynastu diakonom?®. Ks. Biskup
dr Andrzej Wronka swoje rzady diecezjg chelminska sprawowat do 1 lica 1946 roku.

Dnia 12 kwietnia 1946 roku w Rzymie wystawiono bullg prekonizacyjng powo-
lujaca ks. prof. Kazimierza Jozefa Kowalskiego, 6wczesnego rektora seminarium
w Gnieznie na ordynariusza Diecezji Chetminskiej. Uroczysty akt przejecia rzadow
diecezji odbyt si¢ 30 czerwca 1946 roku?’. Ks. Kazimierz Jozef Kowalski przyjat
sakre biskupia w katedrze pelplinskiej 4 sierpnia 1946 roku z rak ks. kard. Augusta
Hlonda przy wspoétudziale biskupow: T. Zakrzewskiego z Ptocka i J. Stepy z Tar-
nowa’’. Dotychczasowy gospodarz diecezji ks. Wronka zarzadzit aby tego dnia we
wszystkich kosciotach od$piewaé Te Deum?'.

Ks. Biskup Kowalski objat z woli papieza Piusa XII rzady w diecezji chetmin-
skiej jako Miles Christi i jako taki chciat je sprawowac. Swego czasu, podczas wi-
zytacji seminarium przez nuncjusza apostolskiego, Achillesa Ratti, kiedy zostat mu
przedstawiony jako zolierz, ustyszat od niego stowa: miles Christi fiat. Zapamigtat
te stowa i potem przyjat je jako dewize*’. Podstawowg cechg zolnierza jest me-
stwo, ktore wedtug §w. Tomasza odznacza si¢ ,,cierpliwym i niezlomnym trwaniem
W czasie przeciwnos$ci oraz otwartym natarciem i zwycigstwem przeszkdd na dro-
dze do zbawienia™?. Te cechy niewatpliwie byly potrzebne kazdemu biskupowi,
a biskupowi chetminskiemu w szczegolnosci, patrzac na zniszczenia spowodowa-
ne przez niedawna wojng. Aktem powitalnym Biskupa — Nominata w stosunku do
osieroconej dotad diecezji byly trzy listy pasterskie — or¢dzia, datowane w uroczy-
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sto$¢ Najdrozszej Krwi Chrystusa (tj. 1 lipca) 1946 roku, pisane jeszcze w Gnieznie.
Pierwszy list skierowany byl do kaptanéw diecezji, drugi do wszystkich wiernych,
a trzeci do mlodziezy. Dokumenty te zawieraly konkretne programy i realne wy-
tyczne, ktore zamierzat realizowac w czasie swej rozpoczynajacej si¢ wlasnie postu-
gi. Jego postawa i duszpasterstwo miaty by¢ ukierunkowane na troske o kaptanow,
wiernych i mtodziez.

PASTERZ CHEEMINSKIEJ OWCZARNI

Pragnienie licznych powotan w swojej diecezji biskup Ordynariusz akcentowat
bardzo czgsto, nawotujgc do modlitw w tej intencji. Papiez Pius XII dnia 4 listopada
1941 roku ustanowit Papieskie Dzieto Powotan Kaptanskich, wzywajac wszystkich
katolikow do wlaczenia si¢ w to dzieto poprzez pobozne praktyki**. W Diecezji
Chetminskiej dniami modlitw o powotania byly juz ustanowione pierwsze czwart-
ki i soboty miesigca. Nowy ordynariusz juz w dwa tygodnie po otrzymaniu sakry
biskupiej powotat do zycia 19 sierpnia 1946 roku Papieskie Dzieto Powotan Ka-
planskich. W tym celu takze wprowadzit dni modlitwy o powotania kaptanskie i za-
konne, oprocz wspomnianych pierwszych czwartkéw i sobot byta to niedziela po
uroczystosci §w. Jana Vianney’a. Dnia 16 kwietnia 1947 roku Biskup Ordynariusz
zatwierdzit Statut Diecezjalnego Dzieta Powolan Kaptanskich, ktorego celem byt
wspotudziat duchownych i §wieckich w budzeniu i wychowaniu powotan kaptan-
skich i zakonnych®.

Seminarium Duchowne do konca 1946 roku byto zorganizowane, kadra pro-
fesorska i wychowawcza zapewniona. W 1947 roku cze$¢ budynku seminarium
splongta, ale nie zawazylo to specjalnie na funkcjonowaniu seminarium. W swoich
przemowieniach do kaptanéw i klerykéw biskup wielokrotnie podkreslat, ze sprawy
powotan nie mozna ograniczaé jedynie do granic wlasnej diecezji, ale troska o po-
wolania jest sprawg catego Kosciota®®.

W trosce o wysoki poziom nauczania seminaryjnego kadra byta starannie do-
bierana. Wielu kaptanéw zostato wystanych na studia za granicg. Pod koniec lat 50.
liczba nowo §wieconych kaptandéw znacznie wzrosta. Troska Biskupa o seminarium
i jego wielkie starania zaowocowaty w 1965 roku afiliacja pelplinskiej uczelni do
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Lateranskiego w Rzymie3’. W czasie dwu-
dziestu pieciu lat sprawowania swych rzadow w Diecezji Chelminskiej Biskup
Kazimierz Jozef Kowalski wySwigcit 583 kaptanow?®. Naciskal na potrzebe stalej
formacji zycia kaptanskiego organizujac zjazdy, spotkania indywidualne a takze re-
kolekcje gtoszone przez starannie dobieranych rekolekcjonistow?®. Biskup Ordyna-
riusz od 1970 roku wprowadzit praktyke diecezjalnych dni skupienia dla kaptanow,
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podczas ktorych byly wygtaszane m.in. referaty dotyczace aktualnych probleméw,
zarzadzen w sprawach liturgii i duszpasterstwa wiernych?,

W trosce o dgzenie do $wietosci kaptanow biskup powotat w 1946 roku Unie Apo-
stolskq Kaptanow*!, ktora miata shuzy¢ rozwojowi apostolskiej dziatalno$ci kaptanow
i wigkszemu zjednoczeniu ich ze soba nawzajem, ze swoim biskupem i Chrystusem.
Dnia 1 kwietnia 1948 roku biskup wznowit Stowarzyszenie Kaptanow ,,Sodalitas
Ignatiana”, ktérego dzialanie zostalo przerwane przez okupacje*?. W Diecezji Chel-
minskiej funkcjonowalo tez stowarzyszenie dla kaptanow diecezjalnych i zakonnych
o nazwie ,,Liga Swigtosci Kaptanskiej*3. Aby kaptani z wigkszym i zaangazowaniem
spetniali swa postuge duszpasterska, biskup Kowalski wydat 25 pazdziernika 1946
roku pismo, w ktorym uregulowatl kwestie wigczania si¢ ich do dziatalnosci politycz-
nej, partyjno-politycznej i dziennikarskiej (dziennikarstwo nieko$cielne)**.

Wielka wagg przywiazywatl Biskup Ordynariusz do ciaglej formacji intelektual-
nej kaptanéw czemu mialy stuzy¢ coroczne kursy duszpasterskie prowadzone przez
specjalistow z roznych dziedzin. Ogromnym zainteresowaniem cieszyt si¢ prowa-
dzony przez infulata Antoniego Liedtke® kurs sztuki koscielnej, potagczony z wysta-
wa dotyczaca konserwacji zabytkow, projektowania i wystroju kosciotow.

W Diecezji Chetminskiej akcja misyjna przynosita wielkie osiagnigcia juz za cza-
sow biskupa Stanistawa Wojciecha Okoniewskiego. Biskup Kowalski miat juz spore
doswiadczenie na polu misyjnym. Przed wojng czynnie dziatal m.in. jako kierownik
Akademickiego Kota Misyjnego Uniwersytetu Poznanskiego*, byt delegatem Pry-
masa Polski na V Tydzien Misjologiczny w Louvain w dniach 10-13 sierpnia 1927
roku, brat udziat w pracach Migdzynarodowego Akademickiego Kongresu Misyjne-
go w Poznaniu®’. W duchu kontynuowania dziedzictwa misyjnego w diecezji 5 grud-
nia 1946 roku na nowo powotat do zycia instytucje referenta dekanalnego do spraw
misyjnych*®. Jako ojciec Soboru Watykanskiego I biskup Kowalski glteboko przezy-
wat dyskusje o odnowie misyjnej Kosciota i posoborowa odnowe¢ misyjna kaptanow,

40 E. Peplinski, Dziatalno$é¢ liturgiczna ks. bpa K.J. Kowalskiego. Praca dyplomowa, Wyzsze
Seminarium Duchowne w Pelplinie, Pelplin 1977, s. 60—-61.

41 K.J. Kowalski, Unia Apostolska Kaptanéw, ODC, 1947, nr 1, s. 18.

4 Tenze, Wznowienie Stowarzyszenia Kaplanow ,Sodalitas Ignatiana” w Diecezji
Chelminskiej, ODC, nr 2, 1948, s. 82—83.

43 Tamze, s. 83.

4 Tenze, W sprawie pracy politycznej kaptanéw, ODC 1947, nr 1,'s. 20-21.

4 Antoni Liedtke (1904-1994), kaptan Diecezji Chelminskiej. Pracowal m.in. w Komisji
Mieszanej do spraw Sztuki Diecezji Chelminskiej; diecezjalny konserwator sztuki (od 1932),
dyrektor biblioteki seminaryjnej (1935—1981) oraz Archiwum Diecezji Chetminskiej (1932—1962);
tuz przed wybuchem Il wojny $wiatowej zabezpieczyt najcenniejsze zabytki diecezji (w tym jedyny
w Polsce egzemplarz Biblii Gutenberga i Psafterz z XV wieku); W czasie wojny poszukiwany przez
Niemcow przebywal w Hiszpanii a od 1945 roku w Anglii; po powrocie do kraju w 1946 roku objat
stanowiska zajmowane w diecezji przed wojng byl m.in. wicerektorem (1946—1949) i rektorem
(1961-1970) seminarium, przewodniczacym Diecezjalnej Komisji Sztuki Koscielnej. W badaniach
naukowych zajmowat si¢ dziejami diecezji chetminskie;.

46 A. Andrzejak, U poczqtkéw ruchu misyjnego w Polsce, s. 71.

47 Tamze, s. 76.

48 K.J. Kowalski, Dotyczy wyboru referenta dekanalnego dla spraw misyjnych, ODC 1947,
nrl,s. 29.
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alumnow i wiernych §wieckich starat si¢ realizowa¢ w Diecezji Chetminskiej. Trosz-
czac si¢ o rozwoj ducha modlitwy, wyraznie zaznaczal wazno$¢ niedzieli misyjne;j
jako patronalnego dnia Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary. Wspotprace misyj-
ng w Diecezji Chetminskiej realizowal na réznych ptaszczyznach. Najwazniejsze to:
duchowo-modlitewna, materialna i pastoralna. W trosce o liczne powotania misyjne
(kaptanskie i zakonne) organizowal nowenny modlitw*. Do Seminarium Duchow-
nego wprowadzil wyktady z misjologii i czynnie wspdipracowat z seminaryjnym
Kotem Misyjnym®’. W 1967 roku Konferencja Episkopatu Polski powotata Biskupa
Kowalskiego na przewodniczacego Komisji Episkopatu do spraw Misji®!.

Ostatni synod w Diecezji Chetminskiej mial miejsce w 1928 roku za bisku-
pa Okoniewskiego. Sytuacja w Diecezji Chetminskiej po tylu latach domagata si¢
zwolania nowego synodu. Biskup Kazimierz Jozef Kowalski z zamiarem zwota-
nia synodu nosit si¢ juz od roku 1950 roku. Miat poczucie, ze pewne zagadnienia
duszpasterskie, kaptanskie, administracyjne czy socjalne trzeba uwspoétczesnic, do-
strajajac je do tych norm Stolicy Apostolskiej i aktualnych potrzeb diecezji’?. Dnia
21 listopada 1958 roku zapowiedziat zwotanie synodu®3. Date synodu podat w Uro-
czystos¢ Zmartwychwstania Panskiego 1959 roku i wyznaczyt ja na 7, 8 1 9 lipca
tegoz roku™. Statuty Synodu®® diecezjalnego zorganizowanego w Pelplinie w 1959
roku, uchwalone w liczbie 233 zostaty ujete w pieciu ksiggach:

Ksigga I — ,,Normy generalne”;

Ksiega II —,,0 osobach” podzielona na trzy czgséci. Cze$¢ pierwsza mowi o du-
chownych i urzgdach koscielnych, druga — o zakonnikach, trzecia — o katolikach
swieckich i wladzy panstwowej;

Ksigga III — ,,0 rzeczach”, podzielona na siedem czesci, po§wigcona sprawom
liturgicznym.

Ksigga IV —,,0 procesach”, w tym takze m.in. o roli i funkcjonowaniu Sadu Bi-
skupiego; Ksigga V —,,0 przestepstwach i karach” zawiera tylko dwa statuty przy-
pominajgce o konsekwencjach wynikajacych z niezachowania statutéw synodu;

Statuty Synodu Diecezjalnego z 1959 roku wraz z 23 zatgcznikami obowigzy-
waty od 1 stycznia 1960 roku do kresu istnienia Diecezji Chelminskiej (1992 rok).

W czasie swej postugi biskupiej Kazimierz Jozef Kowalski szczegdlng troska
otaczal wiernych $wieckich, do ktorych zwrocit si¢ ze swym orgdziem pasterskim
zaraz po objeciu diecezji. Biskup zwracat uwage na apostolska role swieckich w Ko-
$ciele, wigz wiernych ze swymi duszpasterzami i istot¢ mitosci chrzescijanskie;.
Caritas, zwigzek powotany do zycia przez ks. Andrzeja Wronke, szczegdlnego roz-
kwitu doznat w latach 1946—1949, kiedy to istnialo juz 327 oddziatow parafialnych
Caritas. Powstaly okregi zwigzku, z ktorych najwicksze dziataly w Gdyni i Toruniu.

4 Por. K.J. Kowalski, Diecezjalna nowenna modlitw o powolania kaptanskie i zakonne
(24 V-1 VI 1968), ODC 1968, nr 3—6, s. 135—-138.

30 A. Andrzejak, U poczqtkéw ruchu misyjnego w Polsce, s. 197.

51 Tamze, s. 202.

32 E. Peplinski, Dziatalnosé liturgiczna ks. bpa K.J. Kowalskiego, s. 42.
33 Tenze, Druga zapowied? synodu, ODC 1959, nr 9-10, s. 288.

4 Tenze, Zwotanie Synodu, ODC 1959, nr 9—10, s. 289.

55 Por. Statuty Synodu, ODC 1959, nr 9-10, s. 299 — 391.
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W tych osrodkach preznie dziatata Caritas Academica, obejmujgca apostolstwem
mitodziez studenckg®®. W roku 1947 w charakterze opiekunek parafialnych i rejono-
wych pracowalo spotecznie w 327 parafialnych oddziatach Caritas ogotem 930 oso6b
swieckich. Z nimi wspotpracowato 1.039 innych oséb i 17.382 cztonkow wspiera-
jacych. Lacznie przeprowadzono 49.130 odwiedzin domowych. Stala opieka objeto
8.935 rodzin, ktore byly pozbawione zywiciela, tacznie 20.854 osoéb, w tym 10.048
dzieci 1 4.232 starcow. Prowadzono dwanascie kuchni, z ktérych korzystaly ogoétem
3.552 osoby, w tym 1.862 dzieci, 1.345 dorostych, 345 os6b samotnych, wydajac
Iacznie 759.771 positkow. Pod opieka Caritas pozostawato 175 sierot w rodzi-
nach zastgpczych, 138 niemowlat w pigciu stacjach opieki nad matka i dzieckiem,
869 w dwunastu domach dziecka. Z dziewigtnastu przedszkoli korzystato
1.075 dzieci, z dziesigciu $wietlic 754, z akcji kolonijnej w dziewietnastu punktach
2.210 dzieci i mtodziezy, z trzech internatow 134 mlodziezy. W czterech domach
starcow przebywato 150 os6b, w czterech zaktadach specjalnych dla ociemniatych
i kalek — 192 osoby™’.

Biskup Ordynariusz czuwal, pomagat i zache¢cat osoby $wieckie do pracy apo-
stolskiej na rzecz potrzebujacych. Podkreslal, jak wazna jest mito$¢ chrzescijanska
w rodzinie wzorowanej na Nazaretanskiej Rodzinie Swietej’s. Apostolstwo mito-
sierdzia koncentrowato si¢ w Diecezji Chetminskiej zwlaszcza na opiece otwartej
skierowanej m.in. ku ludziom pokrzywdzonym przez wypadki losowe, jak np. na
skutek powodzi w 1960 roku Iub wypadkoéw ulicznych na Wybrzezu, ktore miaty
miejsce w roku 1970. Biskup Ordynariusz, wrazliwy na ludzkie nieszczg$cia, stat
sie doskonatym animatorem dgzenia z pomocg pokrzywdzonym przez los*.

W lutym 1950 roku przestata istnie¢ Krajowa Centrala Caritas, takze m.in.
zwiazek Caritas Diecezji Chetminskiej. Wowczas Biskup Kowalski o dobro laikatu
zaczal zabiega¢ w ramach ogoélnego duszpasterstwa w poszczegolnych osrodkach
parafialnych i samodzielnych kuracjach duszpasterskich. Po likwidacji Caritas Bi-
skup Ordynariusz powotat Referat do spraw Mitosierdzia Chrzescijanskiego pod
kierownictwem Wydzialu Duszpasterskiego. Biskup Kazimierz Jozef Kowalski
w swej pracy charytatywnej nigdy nie zapominat o ludziach chorych i cierpiacych,
ktorych ,,modlitwy i dobre uczynki posiadajg w oczach Bozych szczegdlng cene”®.
W trosce o podniesienie poziomu moralnego parafii przez krzewienie cnoty trzez-
wosci biskup Kazimierz Jozef Kowalski w 1948 roku powotat do dziatania Bractwo
Trzezwosci. Dnia 17 stycznia 1948 roku przedstawit Statut Bractwa®!. Propagowat
ide¢ trzezwosci, podkreslajac destrukcyjny i degeneracyjny wptyw naduzywania al-
koholu na fizyczng i duchowa formg czlowieka. Szczegdlnie przy okazji czasu Ad-

56 H. Jastak, Ksigdz Biskup Kazimierz J. Kowalski a Apostolstwo Swieckich (1946—1972),
SPelp, t. 3, 1973, s. 22.

57 Tamze.

38 K.J. Kowalski, IV Tydzien Milosierdzia pod hastem ,, Caritas Rodzinie” w dniach od 3 do 10
pazdziernika 1948, ODC 1948, nr 4, s. 245-247.

59 H. Jastak, Ksigdz Biskup Kazimierz J. Kowalski a Apostolstwo Swieckich, s. 24.

0 Tenze, Odezwa Ks. Biskupa Ordynariusza do chorych i cierpigcych, ODC 1968, nr 3—4,
s. 125.

ol Tenze, Statut Bractwa Trzezwosci, ODC 1948, nr 1, s. 16-22.
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wentu czy Wielkiego Postu goraco apelowat o powstrzymywanie si¢ od spozywania
alkoholu jako wroga ludzkiego szczgscia i zbawienia®.

W swojej pracy charytatywno-dobroczynnej w Diecezji Chetminskiej biskup
Kazimierz Jozef Kowalski obrat trzy gléwne kierunki linie dziatan ukierunkowane
na mitosierdzie chrzescijanskie, apostolstwo trzezwosci i chorych, ktore przez caly

czas dziatalno$ci biskupiej starat si¢ konsekwentnie realizowac.

KULT MARYIJNY IAKTYWNOSC W KOSCIELE POWSZECHNYM

Dziatalnos$¢ ksiedza biskupa Kazimierza Jozefa Kowalskiego w diecezji chet-
minskiej cechowata wyjatkowa poboznos¢ Maryjna. Wywarl on niewatpliwie
ogromny wptyw na ksztattowanie si¢ kultu Maryjnego w Kosciele diecezjalnym.
Matka Boska w zyciu ksigdza biskupa zajmowata wazne miejsce. Jako wielki czci-
ciel Maryi zachgcal, aby kult i cze$§¢ Niepokalanego Poczgcia Maryi rozwijaty si¢
szczegblnie w pierwsze soboty kazdego miesigca na nabozenstwach Maryjnych,
kiedy to zalecal odmawianie aktu po$wigcenia rodzaju ludzkiego Niepokalanemu
Sercu Maryi. Goraco zachgcal do odmawiania aktu wynagrodzenia Sercu Maryi
i ofiarowywanie Komunii §w. za grzechy ludzi, ktérzy wystepuja przeciwko czci
Bogarodzicy Dziewicy. Zachecat takze wiernych do czynnego udziatu w Zywym
Roézancu, Sodalicji Marianskiej i Stowarzyszeniu Dzieci Maryi®. Nabozefistwo
ksigdza Biskupa Kowalskiego do Matki Bozej uwidaczniato si¢ nie tylko w kaza-
niach, konferencjach i wydanych drukiem rekolekcjach dla kaptanow pt. Regina
Cleri, lecz takze w glebokim pragnieniu, by wszystkie taskami styngce miejsca ma-
ryjne staly si¢ sanktuariami, koncentrujacymi zycie religijne diecezji. Wyjatkowo
uroczystym przejawem tej czci byly m.in. koronacje obrazéw i figur Maryjnych.
Dotad w diecezji chelminskiej z wielu wizerunkéw Matki Bozej tylko trzy byty
uroczyscie koronowane: w Lakach, Chelmnie i Swarzewie. Biskup Ordynariusz, po
krytycznym zbadaniu zrodet historycznych informujacych o kulcie, uzyskatl zgo-
de na koronacj¢ dalszych pieciu wizerunkéw Maryi: w Byszewie (10 lipca 1966),
Sianowie (4 wrzesnia 1966), Toruniu (1 pazdziernika 1967), Piasecznie (,,Krolowa
Pomorza”, 8 wrzesnia 1968) i w Lipach (2 lipca 1969)%. Biskup podjat starania
o koronacje taskami stynacej figury Matki Bozej Rywaldzkiej, na co otrzymat ze-
zwolenie Ojca Swigtego Pawla VI w pismie z dnia 30 maja 1971 roku®®. Arcypasterz
nie doczekat dnia uroczystej koronacji, poniewaz odbyta si¢ ona 3 wrzesnia 1972
roku, czyli juz po $mierci biskupa.

Dowodem umitowania Maryi przez ksiedza Biskupa jest m.in. fakt, ze dnia
21 lipca 1953 roku oglosit w diecezji chelminskiej ,,Rok Maryjny” na czas od

62 Tenze, Adwentowa i wielkanocna akcja trzezwosci, ODC 1950, nr 2, s. 58—59; Tenze,
Oredzie pasterskie o potrzebie szczegolnej trzezwosci w okresie Wielkiego Postu, ODC 1957,
nr 1-2,s. 14—15.

83 P. Wilkowski, Biskup Kazimierz Kowalski — promotor kultu Matki Boskiej Nieustajqcej
Pomocy w diecezji chetminskiej, SPelp, t. 16, 1985,, s. 19.

4 E. Piszcz, W hotdzie Arcypasterzowi na 25-lecie sakry biskupiej, s. 226.

%5 Por. P. Marella, Bulla koronacyjna figury Matki Bozej w Rywaldzie (pow. Wabrzezno), ODC
1972, nr 8-10, s. 230-231.
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8 grudnia 1953 do 8 grudnia 1954). Wedlug wykazu zatwierdzonego przez ks. Bi-
skupa Ordynariusza 13 kwietnia 1962 roku w Diecezji Chelminskiej istniaty
32 Sanktuaria Maryjne i miejsca pielgrzymkowe. Byly to: Boleszyn, Byszewo,
Chetmno, Chetmnie, Chmielno, Czersk, Dzwierzno, Golub, Gdynia (par. Najswigt-
szego Serca Jezusa), Jablonowo, Kamien Krajenski, Lubawa — Lipy, Lubiszewo, Mi-
lobadz, Nowa Cerkiew, Nowe Miasto Lubawskie, Piaseczno, Puck, Rywatd, Rytel,
Sianowo, Swarzewo, Swiecie nad Wista, Sepolno Krajenskie, Top6lno, Torun ($w.
Jakub), Wardegowo, Wabrzezno, Wejherowo, Wiele, Wiecbork i Zamarte®. Charak-
terystycznym elementem dziatalnoéci Maryjnej ks. Biskupa Kowalskiego w Diecezji
Chetminskiej byto promowanie kultu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Kult ten
miat swoje poczatki w diecezji w 2. potowie XIX wieku, gdy do Jablonowa Pomor-
skiego trafita kopia ikony Maryi Matki od Nieustajagcej Pomocy, poswigcona przez
Ojca Swigtego Piusa IX w 1862 roku. Ten kult na Pomorzu juz przed I wojng $wiato-
wa coraz bardziej rozwijat si¢ i stabilizowat®”. Podczas wizyty Ad limina apostolorum
(8 kwietnia — 2 maja 1960 roku) ks. Biskup Ordynariusz wyprosit u Ojca Swictego
Jana XXIII ustanowienie Patronow dla Diecezji Chetminskiej i stolicy biskupiej®s.
Papiez jako gtownych patronow diecezji zatwierdzit sw. Wawrzynca i §w. Wojcie-
cha, a jako drugorzednego patrona §w. Jerzego Meczennika. Patronem Pelplina usta-
nowiono $w. Bernarda®. Gdy 31 sierpnia 1962 roku Swieta Kongregacja Obrzedéw
ustanowila patronow dla catej Polski, wsrod ktorych byt §w. Wojciech, Biskup Ordy-
nariusz zwrocit si¢ do Stolicy Apostolskiej z prosba o ustanowienie glowng Patronka
Diecezji Chelminskiej Matke Boska od Nieustajgcej Pomocy’’. Petycja ta spotkata
si¢ z aprobatg i pozytywnym odzewem ze strony Ojca Swietego. Dnia 29 listopada
1962 roku Jan XXIII oglosit Jg pierwsza Patronkg Diecezji Chetminskie;.

Kult Matki Bozej Nieustajacej Pomocy objat cata diecezje. Jesienig 1967 roku
odbyta si¢ uroczysta koronacja cudownego obrazu. Dokonat go na placu obok ko-
$ciota Prymas Polski ks. Stefan Kardynal Wyszynski w obecno$ci 16 biskupow,
300 ksiezy i 30 000 wiernych’!. Po§wigcenie obrazu miato miejsce w Watykanie
15 maja 1964 roku. Dokonat tego Ojciec Swigty Pawet VI. Dnia 27 czerwca 1964
roku nastagpito wprowadzenie obrazu do kos$ciota katedralnego i intronizacja na
Wielkim Oftarzu’. Dnia 8 listopada 1963 roku Swieta Kongregacja Obrzedow
w odpowiedzi na prosby biskupa wydata dekret dotyczacy celebrowania Mszy $w.
wotywnej ku czci Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy jako gtownej Patronki Die-
cezji Chelminskiej. Mimo, iz kult Matki Bozej Nieustajacej Pomocy rozwijat si¢

% ArPl, Tenze, Sanktuaria Maryjne i miejsca pielgrzymkowe w Diecezji Chetmiriskiej, 1962.

7 P. Wilkowski Biskup Kazimierz Kowalski — promotor kultu Matki Boskiej Nieustajqcej
Pomocy w diecezji chetminskiej, s. 350.

8 Podréz J.E. ks. Biskupa Ordynariusza — Ad limina apostolorum, ODC 1960, nr 78, s. 178.

% D. Tardini, Breve Apostolskie zatwierdzajgce patronéw diecezji Chetminskiej, ODC 1960,
nr 7-8, s. 184—185.

0P, Wilkowski Biskup Kazimierz Kowalski — promotor kultu Matki Boskiej Nieustajqcej
Pomocy w diecezji chelminskiej, s. 351.

" Sanktuaria i wazniejsze miejsca kultu Maryjnego w Diecezji Torunskiej, w: M. Mroz,
W. Rozenkowski (red.), Sanktuaria Maryjne Diecezji Torunskiej, Torun 2003, s. 34—35.

72 K.J. Kowalski, Intronizacja obrazu M.B. Nieustajgcej Pomocy w Katedrze Pelpirskiej, ODC
1964, nr 5-6, s. 144.
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w diecezji chetminskiej duzo wezesniej, to praktyka srodowego nabozenstwa czyli
Nowenny do Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy zaistniata dopiero po II wojnie
$wiatowej. Pierwszg nowenn¢ odprawiono w grudniu 1951 roku w kaplicy oo. Re-
demptorystow na Bielanach w Toruniu’3.

Biskup Kowalski troszczyt si¢ o rozwo6j kultu Bogarodzicy nie tylko w sanktu-
ariach swojej diecezji, ale wielokrotnie podkreslat znaczenie Jasnej Gory w Cze-
stochowie. Czgsto odwiedzat to sanktuarium Maryjne, glosit tam kazania, referaty,
konferencje 1 przede wszystkim duzo modlit si¢. Podczas kursu mariologicznego,
ktory odbyt sie w dniach 6—7 pazdziernika 1959 roku biskup Ordynariusz wygtosit
referat. W 1961 roku do kierownikow zycia wewnetrznego przeprowadzil na Jasnej
Gorze cztery konferencje o wierze, nadziei i mito$ci u Najswigtszej Maryi Panny.
Jego cze$¢ do Matki Boskiej utwierdzita si¢ szczeg6lnie z okazji peregrynacji obra-
zu Matki Boskiej Czgstochowskiej, ktory nawiedzit wszystkie parafie diecezji chet-
minskiej w okresie od 23 pazdziernika 1960 roku do 29 pazdziernika 1961 roku’.

Ksiagdz Biskup Kowalski, gorliwy czciciel i promotor Maryi, zyt z Matka Boza
i z Nig umierat. Zmart w Czestochowie, w miesigcu Maryjnym, kiedy to jeszcze
rano, kilka godzin przed $miercia, odprawit Mszg $w. w jasnogorskim sanktuarium
Maryjnym. Biskup Bernard Czaplifiski dnia 9 maja 1972 roku w katedrze w Pelpli-
nie mowil o zmartym Ordynariuszu chelminskim: ,,Poniewaz odszedt Pasterz nasz,
modlmy si¢ wszyscy pokornie (...) za przyczyng Arcypasterza, zmartego u stop
Matki Najswigtszej, ktorej tak wielkim i radosnym byt czcicielem na ziemi, ze Ona
przyjeta go do siebie na Jasnej Gorze, i swym najwigkszym sanktuarium na naszej
ziemi ojczystej, i potem dopiero przystata Go do nas, by przyjeta Go w swoje progi
Bazylika Katedralna™”>

Troska Biskupa Kazimierza Jozefa Kowalskiego o rozwdj zycia religijnego
wiernych nie ograniczata si¢ jedynie do rzadzonej przez niego diecezji chelminskiej,
ale zatacza znacznie szersze kregi. Jego talent kaznodziejski byt powszechnie znany,
wiec bardzo czgsto proszono go o wyglaszanie kazan podczas réznych uroczystosci
i gloszenie rekolekcji w roznych regionach Polski.

Swoja zyczliwoscig wspierat rozwoj Towarzystwa Chrystusowego. Gdy dnia
22 pazdziernika 1948 roku zmart Prymas Polski ks. kardynat August Hlond — za-
lozyciel towarzystwa, biskup Kowalski bez wahania zgodzit si¢ na wygloszenie
przemdwienia zalobnego nad trumng $p. ks. kardynata’. Zaliczany byt do rzedu
wielkich Przyjaciol i Dobrodziejéw Towarzystwa.

Ks. Biskup Kowalski szczeg6lnie zwigzany byl z Archidiecezja Gnieznienska
i Poznanska przez wzglad na swoje dziecinstwo, mtodo$¢ i czasy wczesnego ka-
ptanstwa. W dniu 27 kwietnia 1947 roku w czasie odbywajacych si¢ w Gnieznie
uroczystosci z okazji 950. rocznicy meczenskiej $mierci §w. Wojciecha, Patrona Pol-
ski, podczas nieszporéw wygtosil kazanie ku czci $wigtego meczennika’’. Wyglo-

73 Tamze, s. 363.
74 L. Bielerzewski, Sylwetka Pasterza, s. 11.

75 B. Czaplinski, Odszedl Pasterz Dobry... Odezwa posmiertna ks. Biskupa Wikariusza
Kapitualnego, ODC 1972, nr 4-7, s. 88.

76 1. Posadzy, Biskup Kazimierz J. Kowalski Przyjaciel Towarzystwa Chrystusowego, s. 17.
71 K.J. Kowalski, Sw. Wojciech z Easki Bogarodzicy — Dziewicy Apostol Peini Chrystusowej.



36 JOANNA EWA LIEDTKE

sit mowe zatobng m.in. w czasie uroczystosci pogrzebowych metropolity poznan-
skiego arcybiskupa Walentego Dymka dnia 26 pazdziernika 1956 roku, a w lutym
1959 roku na pogrzebie biskupa tarnowskiego Jana Piotra Stepy’®. Dnia 22 listopada
1948 roku odbyly si¢ w bazylice gnieznienskiej uroczystosci z okazji ztozenia serca
$p. ks. Prymasa Augusta Hlonda, podczas ktorych wyglosit kazanie”. Dnia 18 sierp-
nia 1957 roku wygtosit kazanie w bazylice OO. Dominikanow w Krakowie przema-
wial z okazji 700. rocznicy $mierci $w. Jacka®®. W Krakowie glosit tez stowo dnia
6 kwietnia 1948 roku podczas 550-lecia istnienia Wydziatu Teologicznego na Uni-
wersytecie Jagiellonskim®!,

Biskup Kowalski apelowat m.in. o pomoc dla Ksi¢zowki w Zakopanem i wspar-
cie przy odbudowie kosciota $w. Brygidy w Gdansku®?. Sposrod wielu szczegdlnie
bliskie byty mu sprawy dotyczace Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, dla kto-
rego o pomoc materialng zwracal si¢ czgsto w odezwach do swoich diecezjan. Na
terenie diecezji chetminskiej nie istniat zaden Oddziat Towarzystwa Przyjaciot KUL
(oprocz Gdyni w latach 1957—1960), to jednak wierni z wilasnej inicjatywy i woli
zglaszali na rgce Zarzadu Gtownego Towarzystwa Przyjaciot KUL w Lublinie swoje
deklaracje na cztonkow wspierajagcych®. Biskup Ordynariusz jako cztonek Komi-
sji Studiow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego z ramienia Episkopatu wydat
specjalng odezwe z okazji 50-lecia istnienia i dziatalno$ci uczelni. Chcac poglebi¢
odpowiedzialno$¢ swoich diecezjan za funkcjonowanie KUL prosit o wsparcie za-
rowno modlitewne jak i finansowe®4.

Ordynariusz chelminski — powstaniec wielkopolski i wielki patriota w 1968
roku wystosowal odezwe do diecezjan na dzien modlitwy dzickczynnej za od-
zyskanie niepodlegtosci w 50. rocznice tego wydarzenia®®. Rok pdzniej z racji
30. rocznicy wybuchu II wojny $wiatowej napisat do wiernych m.in. aby ,,ztozy¢
hold pamigci tych dobrych Pasterzy, ktorzy widzac zblizajacego si¢ wilka, trwali na
miejscu i zycie swoje ofiarowali za Wiare i Ojczyzne”®0.

Ks. Biskup Kowalski uczestniczyt w pracach Episkopatu Polski. Z ramienia
Konferencji Biskupéw byt Przewodniczacym Komisji Sztuki Koscielnej, Prze-

Kazanie wygloszone na uroczystych nieszporach obchodu 950-lecia $mierci mgczenskiej
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wodniczacym Komisji Misyjnej Episkopatu Polski i Krajowym Dyrektorem Unii
Apostolskiej®’. Udzielal $wiecen kaptanskich nie tylko w swojej diecezji, ale takze
w Gnieznie i roznych zgromadzeniach zakonnych (m.in. w Pieni¢znie).

Konferencja Episkopatu Polski na Przewodniczacego Komisji Episkopatu do
Spraw Misji wybrata ks. biskupa Kowalskiego w 1967 roku®. Jego dziatalno$¢ jako
przewodniczacego stale poszerzata zakres jego pracy w dziele misyjnym w skali
ogodlnopolskiej oraz byta wzbogacana o réznorodno$¢ form. Prosil o organizowa-
nie we wszystkich diecezjach comiesigcznych nabozenstw misyjnych podczas np.
godziny $wietej, rézanca, nabozenstwa eucharystycznego czy nauki stanowej w in-
tencji misji%’. Biskup Kazimierz Jozef Kowalski byt takze inicjatorem ruchu misyj-
nego w Polsce po Soborze Watykanskim I1. Dazyt do otwarcia katedry misjologii na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie z jego inicjatywy od 1969 roku zaczety
odbywac¢ si¢ Dni Misyjne®. Byt on rowniez inspiratorem i inicjatorem wspotczesne-
go ruchu misyjnego wérdd alumnow oraz akademickiego ruchu misyjnego w $rodo-
wisku KUL i ATK®!.

Ksiagdz Biskup Kazimierz J6zef Kowalski umiescit w swoim herbie napis Miles
Christi co znaczy Zotnierz Chrystusa. Zohierza cechowata przede wszystkim wier-
nos¢, dlatego — jak pisat ks. dr Edmund Piszcz — ksigdza biskupa mozna ,,nazwaé me-
zem zdecydowanej wiernosci Kosciolowi i Stolicy Apostolskiej. Oczywiscie, rozne
moga by¢ rodzaje wiernos$ci, ale ta, ktora mamy na mysli, jest po prostu mitoscia.
Ktokolwiek zada sobie trud przestudiowania rozmaitych Listow pasterskich Ordy-
nariusza chelminskiego, jego kazan, przemoéwien radiowych z Rzymu czy innych
jeszcze opracowan, ten latwo dostrzeze bijaca z nich mito$¢ do Ojca $w., do jego
wskazan 1 poczynan, mito$¢, przejawiajgca sic w postuszenstwie i wiernosci temu,
ktory jest nastepcag §w. Piotra i namiestnikiem Chrystusa na ziemi. Doda¢ mozna
tylko, ze taka mito$¢ i wierno$¢ nazywa si¢ tez jednoscia, jest wiec czyms$ bardzo
koniecznym w tych petnych kontestacji czasach™?. Wierno$¢ Stolicy Apostolskie;
1 Ojcu $wigtemu Ordynariusz chelminski wyrazal m.in. przez zarzadzenie w diecezji
modlitw w intencji papieza® i odbywanie podrozy ad limina w 1960 i 1968 roku’*.

Biskup Kowalski byt pierwszym w dziejach ordynariuszem chetminskim uczest-
niczagcym w Soborze Powszechnym. Jego uczestnictwo w Vaticanum II rozpoczeto
si¢ juz w 1960 roku, kiedy to papiez Jan XXIII mianowat go Konsulatorem Komisji
Liturgicznej, przygotowujacej materiaty do tego ogdlnokoscielnego zgromadzenia
biskupow?. Duzy byt jego udziat w pracach Komisji, a takze w czterech sesjach
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soboru w latach 1962—1965. W dniu 29 wrzesnia 1963 roku w Radio Watykan-
skim wygtosit w ramach rozwazan soborowych o Kosciele przemowienie na temat:
Maryja — Matka Zatozyciela Kosciola®®. Nigdy, gdziekolwiek byl, nie zapominat
o swojej chetminskiej Owczarni: ,,Wzruszajgce byto poczucie tgcznosci z ksigzmi,
z wiernymi i mtodzieza podczas pobytu w Rzymie. Wyrazem tego specyficznego
kontaktu byly nie tylko bardzo liczne listy czy sygnalizujace pami¢é modlitewna
kartki, przysytane z Wiecznego Miasta, ale takze orgdzia pasterskie i przemowie-
nia ze studia rozglo$ni watykanskiej, w ktorych Arcypasterz chetminski nie tylko
informowat o ciekawych i zmudnych pracach soboru, lecz przede wszystkim dzielit
si¢ ze swymi kaptanami, wiernymi i mlodzieza catym bogactwem wrazen, jakie
przepehiaty jego serce w wyniku tego ogolnoswiatowego spotkania zarowno ksigzy
biskupdw, jak i przedstawicieli Ko$ciotow braci odtgczonych™’. Arcypasterz twier-
dzit, ze wszystkie uchwaty Vaticanum Il majg jeden zbozny cel: doprowadzi¢ do jak
najbardziej czynnego uczestnictwa wiernych w tajemnicach liturgicznych Kosciota
$wictego, zwlaszcza we Mszy Swictej i sakramentach §wietych®. Ks. biskup na
biezaco informowat wiernych o przebiegu obrad, ale nade wszystko prosit o stalg
lacznos¢ modlitewng z Ojcami Soboru. Byt do glebi przejety duchem soborowym.
Wszystkie postanowienia starat si¢ urzeczywistnia¢ w swojej diecezji.

Biskup podawal do wiadomosci publicznej informacje o ré6znych wydarzeniach
w Kosciele Powszechnym, o nowych dokumentach Stolicy Apostolskiej, dziatal-
nosci Synodu Biskupow® i innych. Wydat specjalne odezwy dotyczace Kongre-
su Eucharystycznego w Bombaju'® i apelu Ojca $w. Pawla VI o pomoc ludziom
glodujacym!®!. W dniu 9 pazdziernika 1965 roku wygtosit w Radio Watykanskim
konferencj¢ z okazji VI Miedzynarodowego Kongresu Filozofii Tomistycznej
w Rzymie'?2. Jako wielki oredownik pokoju juz w roku 1948 wystosowat prosbe
o modlitwy w intencji pokoju, a w 1968 1 1969 roku kolejne apele nawotujace do
modlitwy i wychowania w pokoju'®.

Biskup Kowalski wazng role odegrat w rozpowszechnianiu i realizacji idei misji
zagranicznych, ,,przejety idea misyjna juz jako profesor i jako redaktor rocznika
Annales Missiologicae, zajmujac od dhugich lat funkcje przewodniczacego Komi-
sji Misyjnej Episkopatu Polski, okazywatl szczegolng troske o powotania misyjne
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i o glosicieli Ewangelii. Popierat catym sercem zgromadzenia zakonne o charak-
terze misyjnym. Na skutek zachety Arcypasterza kilku mtodych ksiezy z szeregow
duchowienstwa diecezjalnego wyjechato na misje do Afryki i do Brazylii”!%.

Inicjatywy ksiedza biskupa spotykaty si¢ z pozytywna reakcjg jego diecezjan.
Tak to wspomina ks. Jastak: ,,Lud Bozy diecezji chetminskiej rozumiejac, ze pole
dziatalnosci apostolskiej siega daleko poza granice parafii, diecezji, poza wlasny
kraj, popiera rowniez misje Kosciota w tych krajach i wsrod tych ludzi, ktérzy nie
cieszq sie; dotqd szcze;éciem posiadania Dobrej Nowiny. Dzieto ewangelizacji Swiata
Wsplerajq wierni r6znymi sposobami dziatania. Przede wszystkim modhtwq w in-
tencji misji i pomoca materlalnq, W postaci pienigdzy, odziezy, zywnosm lekarstwa,
przekazywang indywidualnie misjonarzom, zwlaszcza Polakom, pracujacym w kra-
jach Trzeciego Swiata (Indonezja, Indie, Afryka)”!%5. Ksiadz biskup Kazimierz Jozef
Kowalski, pie¢dziesiaty szosty Ordynariusz Diecezji Chetminskiej zapisat si¢ zloty-
mi zg%oskami nie tylko w historii Ko$ciota diecezjalnego, ale rowniez Polskiego i Po-
wszechnego. W historii diecezji zapisal si¢ jako duszpasterz o szerokich horyzontach
i wielkim sercu.

ZAKONCZENIE

W niniejszym artykule autorka podjeta probe przedstawienia sylwetki i scharak-
teryzowania dziatalno$ci pigédziesiatego szdstego ordynariusza Diecezji Chelmin-
skiej — Ksigdza Biskupa Kazimierza Jozefa Kowalskiego. Lata jego postugi paster-
skiej (1946—1972) sg swiadectwem ogromnego zaangazowania w rozwoj Kosciota.

Z zebranego materialu zrédlowego wyltonit si¢ obraz zdecydowanego i konse-
kwentnego wlodarza, troskliwego pasterza a przede wszystkim madrego i wrazli-
wego cztowieka. W Diecezji Chelminskiej pozostal po nim trwaty i znaczacy $lad.
Fundamentalng cecha jego dziatalnosci biskupiej byta wiernos¢ i postuszenstwo
Kos$ciotowi Chrystusowemu, wierno$¢ Stolicy Apostolskiej i Ojcu Swietemu a tak-
ze ludziom. W trosce o powotania kaplanskie i zakonne, pomocy ludziom chorym
i potrzebujacym, duszpasterstwie zakrojonym na szeroka skal¢ wyrazat motto swoje
drogi biskupiej: Miles Christi. W §wietle zebranego materialu ks. biskup jawil si¢
jako doskonaly pedagog i wychowawca.

Trudna droga do kaplanstwa i doswiadczenia mtodosci nie pozostaty bez wply-
wu na jego postuge. Wymagal od innych, ale przede wszystkim wymagat od siebie.
Zasiadajac na stolicy Diecezji Chetminskiej, dotknictej dziataniem okupanta, mu-
sial od nowa organizowac zycie diecezji. Przychodzac do Pelplina zastal Kosciot
zupehie zniszczony. Musial wykorzysta¢ swoje zdolnosci organizatorskie, aby
przywrocic¢ tad i porzadek. Gtownie dzigki determinacji ordynariusza, Seminarium
Duchowne w Pelplinie od razu po wojnie zaczeto funkcjonowac; postarat si¢ o od-
powiednia kadre profesorska. Dzigki swojej wytrwatosci doprowadzit do zwotania
Synodu Diecezjalnego w 1959 roku. Podsumowujac badania dotyczace dziatalnos$ci
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biskupa w Pelplinie, nalezy zaznaczy¢ wielkie przemiany, jakie dokonaty si¢ w Die-
cezji Chelminskiej w ciggu 26 lat rzadzenia biskupa Kowalskiego. Niezwykta su-
miennos$¢ i poczucie obowiazku w zyciu kaptanskim i biskupim sprawialy, ze byt on
postacig niezwykle wyrazista, wyrdzniajacg si¢ sposrod innych. Jego gorliwo$¢ pa-
sterska widoczna byta do ostatnich chwil jego zycia. W jego dziatalnos$ci i postudze
biskupiej dalo si¢ dostrzec wielkie umitowanie Maryi — Matki Bozej, co znalazto
swoj wyraz w koronacjach taskami stynacych obrazéw i figur w diecezji, a przede
wszystkim w ustanowieniu Patronkg diecezji Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy.

Ksiadz Biskup Kazimierz Jozef Kowalski zastuzyt si¢ nie tylko w Koscie-
le Chetminskim. Jako pasterz uniwersalny owocnie i z wielkim zaangazowaniem
udzielat si¢ takze w Episkopacie Polski i w pracach przygotowawczych do Soboru
Watykanskiego II. Uczestniczyt takze w jego obradach. Ksiadz Biskup Kowalski,
mimo swojego wieku i postgpujacej choroby, ani na moment nie zwalniat tempa
w swojej arcypasterskiej wedrowce. Charakterystyczny byt jego peten ciepla, zycz-
liwosci i szczerosci uSmiech. Do konca byt aktywny. Kilka godzin przed $miercia
zdazyt odprawi¢ jeszcze Mszg Swigta w kaplicy Jasnogorskiej. Spalit sie jak swieca
w postudze Kosciotowi i ludziom u stop Krolowej Polski.

MILES CHRISTI - BISHOP CASIMIR JOSEPH KOWALSKI,
ORDINARY CHELMINSKA DIOCESE

SUMMARY

In the work titled ,,Miles Christi — Bishop Casimir Joseph Kowalski, Ordinary
Chetminska Diocese”, among other things, there was presented the influence of the first after
war ordinary on the development and rebuilding of Chetminski Church in a very difficult
after-occupation period. The description of bishop’s activity was preceded by the presenta-
tion of his way from childhood till the moment he settled in Pelpin.

Bishop Kazimierz Joseph Kowalski was born in March 2, 1896 in Gniezno, then grew up
in the house fulfilled with the spirit of piety and patriotism. He was involved in the Wielkopol-
ska Uprising. After that, he took priestly vows and graduated from the Seminary in Poznan in
1922. When he took the holy orders, he went abroad to study philosophy. In 1935 the priest
was nominated to be a dean of seminary in Poznan. After the war, he returned to Poznan.

Chelminska diocese was one of the oldest Polish dioceses. It was devastated like never
before under the occupation during World War II. In April 12, 1946 in Rome there was pub-
lished the bull appointing priest Kazimierz Joseph Kowalski to the position of 56" ordinary
of Chetminska diocese. The act of the acceptance of the rule took place in June 30, 1946.The
priest chose as the motto of his bishop’s way words: Miles Christi. At the very beginning of
his service, he gave three addresses: to priests, the faithful and the young. Then he started
to organize works at The Seminary. In 1959 he organized the Diocesan Synod. He also took
care of the ill and the suffered.

He became famous as a big Marian advocate and a bard of Marian cult. During his rule
it is preaching the word of God that was perhaps his the most important duty. The bishop
took a very active part in the works of the Polish Episcopate. He was the first ordinary in
Chetminska diocese who participated in works of the Second Vatican Council (1962-65).
Bishop Kazimierz Joseph Kowalski died in May 16, 1972 in Cze¢stochowa.
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MILES CHRISTI - BISCHOF KAZIMIERZ JOZEF KOWALSKI,
ORDINARIUS DER DIOZESE VON CHELMNO

ZUSAMMENFASSUNG

In der Arbeit ,,Miles Christi — Bischof Kazimierz J6zef Kowalski Ordinarius der Didzese
von Chetmno” wurde der Einfluss des ersten Ordinarius dieser Didzese nach dem zweiten
Weltkrieg auf den Wiederaufbau und die Entwicklung der Kirche von Chelmno nach den
schwierigen Nachkriegsjahren dargestellt. Die Beschreibung seiner Tétigkeit in der Didzese
von Chelmno leitet die Prasentation seiner Person ein, die Darstellung seiner Jugend und den
Weg, den er gegangen ist, bevor er in Pelplin ankam.

Bischof Kazimierz Jozef Kowalski wurde am 2. Mérz 1896 in Gniezno geboren, wuchs
in einer frommen und patriotischen Familie auf. Er beteiligte sich an dem Posener Aufstand
und im Jahre 1922 absolvierte er das Pristerseminaraus in Posen und wurde zum Priester ge-
weiht. Nach seiner Priesterweihe ging er ins Ausland Philosophie zu studieren. Im Jahre 1935
wurde er zum Rektor des Priesterseminars in Posen ernannt. Wéhrend des Krieges widmete
er sich der Seelsorgel- und Missionsarbeit. Nach dem Krieg kehrte er nach Posen zuriick.
Die Didzese von Chetmno war eine der dltesten polnischen Dizesen und sie erlitt die goBten
Verluste. Am 12. April 1946 wurde die Bulle, in der Priester Kazimierz J6zef Kowalski zum
56 Ordinarius der Diézese von Chelmno ernannt wurde. Die Didzeseilibernahme folgte am
30. Juni 1946. Die Worte Miles Christi wurden zu seinem Motto.

Am Anfang seines Bischofsdienstes verkiindete er drei Botschaften: an die Priester, an
die Gemeinden und an die Jugend. Er began sofort mit der Arbeitsorganisation im Priesterse-
minar. Im Jahre 1959 organisierte er eine Didzesansynode. Er kiimmerte sich um die Kran-
ken und Leidenden. Er wurde als ein groler Anhéinger von Maria und der Barde der Marien-
verehrung beriihmt. Wahrend seiner Herrschaft war fiir ihn am wichtigsten Gottes Wort zu
kiindigen. Er beteiligte sich an der Arbeit des polnischen Episkopats. Als der erste Ordinarius
der Didzese von Chelmno nahm er am Zweiten Vatikanischen Konzil (1962—1965) teil. Bis-
chof Kazimierz J6zef Kowalski starb am 6. Mai 1972 in Czgstochowa.
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Obiekty matej architektury sakralnej, do ktorych zaliczaja si¢ kapliczki, krzy-
ze, kaplice, figury przydrozne, groty, dzwonniczki ludowe oraz pomniki wojenne,
sa bardzo typowe dla Warmii. Stanowig bezsprzecznie materialne $wiadectwa kul-
tu religijnego tutejszej, dwuetnicznej spotecznosci Niemcow i1 Polakoéw. To dzigki,
dlugowiecznemu ich wspotistnieniu na niewielkim terytorium i taczacej ich religii
katolickiej, zawdzigczamy wytworzenie przydroznego dziedzictwa kulturowego,
ktore bez przesady nalezy traktowac, jako istotny walor oraz symbol Warmii. Nic
dziwnego, iz wielka ilo$¢ i r6znorodno$¢ typologiczna obiektow matej architektury
sakralnej mogta wzbudzi¢ uzasadnione zainteresowanie nie tylko w srodowiskach
naukowych, ale takze u zwyklych mieszkancow Warmii. Nurtujacym pytaniem
dla tego zjawiska stata si¢ przede wszystkim wiasciwa liczba kapliczek, bedacych
W gruncie rzeczy pierwszoplanowymi obiektami w tej grupie. T¢ niewiadomg uda-
o si¢ ustali¢ dopiero w wyniku badan, przeprowadzonych przez autora w latach
2001-2013. W efekcie, poczynionych woéwczas prac dokumentacyjnych, pierwot-
ny stan wiedzy na temat malej architektury sakralnej zostat radykalnie poszerzony
m.in. poprzez opublikowanie dysertacji doktorskiej! oraz stosownych artykutow?.

* Stanistaw Kuprjaniuk: dr historii, fotografik, licencjonowany przewodnik po Warmii, Mazu-
rach i Ziemi Elblaskiej, autor przewodnika: Frombork, Olsztyn 2011 i wspotautor z Iwong Lizewska
katalogu Warminskie kapliczki, Olsztyn 2012.

1'S. Kuprjaniuk, Mata architektura sakralna na Warmii do 1945 roku ze szczegdlnym
uwzglednieniem kapliczek, Olsztyn 2015.

2 Mowa o nastepujgcych publikacjach: Potencjat kulturowy Wzniesien Elblgskich na przyktadzie
maltej architektury sakralnej, w: Kulturowe wartosci Wzniesien Elblgskich w perspektywie Gminy
Milejewo, red. J. Hochleitner, W. Moska, Elblag 2008; Kapliczki i krzyze parafii Gietrzwatd
w perspektywie objawien maryjnych w 1877 r., w: Matka Boza w wierze, kulcie, teologii i sztuce.
Perspektywa regionalna i uniwersalna, red. bp J. Jezierski i K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn
2011; Patroni warmirskich kapliczek — $w. Jozef, w: Sw. Jozef w wierze, kulcie, teologii i sztuce.
Perspektywa regionalna i uniwersalna, red. bp J. Jezierski i K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn 2012;
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Prowadzac badania naukowe nad uwarunkowaniami ich powstawania i funk-
cjonowania nalezato uwzgledni¢ szeroka baze zrodet. Do nich, obok samych zacho-
wanych obiektow, ktére zawieraty cenne przekazy epigraficzne i ikonograficzne,
nalezalo zaliczy¢: archiwalia, przekazy kartograficzne, materiaty wspomnieniowe,
przekazy prasowe oraz stan inwentaryzacji konserwatorskiej. Trzy pierwsze rodzaje
powyzej wspomnianych zrodet zostaly juz wezesniej omowione w innym artykule?.
Za$ w obecnym opracowaniu zostanie uzupetniony juz tylko poprzez charakterysty-
ke przekazow prasowych oraz stanu inwentaryzacji konserwatorskiej.

PRZEKAZY PRASOWE

Sposréd duzej gamy prasy warminskiej z przetomow XIX 1 XX w. do analizy
wytypowano tylko niektore tytuty. Dotyczyly one zardwno prasy polskojezycznej,
jak 1 niemieckojezycznej. Zadaniem 6wczesnej prasy byto m.in. odwotywanie si¢
do wybranych zdarzen historycznych, dlatego tez w tych tresciach pojawiaja sig sto-
sowne przedruki. Sam dostgp do prasy na przetlomie XIX i XX w. byt ograniczony
z wielu powodéw m.in. kregu odbiorcow, umiejetnosci czytania, czy tez ceny. Obok
prasy codziennej ukazywatla si¢ rOwniez comiesi¢czna prasa katolicko-religijna, wy-
dawana przez instytucje koscielne. Nalezy zwrdci¢ uwagg na stopien informatyczny
kazdej z tych gazet, a takze na adresatow, do ktorych kierowana byta prasa. To
jednoznacznie wskazuje charakter i domeng tresci. Tylko cze$¢ gazet zachowala sig
w postaci zbindowanej (wydawana przez 6wczesng kurie biskupig we Fromborku),
a wigksza cz¢$¢ zostata zmikrofilmowana i jest przechowywana obecnie w zbiorach
specjalnych Os$rodka Badan Naukowych im. W. Ketrzynskiego w Olsztynie*.

Podstawa kwerendy prasowej staly si¢ archiwalne egzemplarze Gazety Olsz-
tynskiej. Szereg mikrofilmow pierwszych rocznikdow tej gazety pochodzi ze zbio-
row lwowskich’. Misjg redakcji byta obrona jezyka polskiego i wiary katolikow; za
najwazniejszy cel za$ uznala ciagle przypominanie, iz Warmiacy sa galezia narodu
polskiego, na co wskazuje ich jezyk, kultura, ich obyczaje i historia®. To czasopi-
smo ukazywato si¢ najdtuzej z polskich pism w zaborze pruskim, bo przez 53 lata,

Kapliczki warminskie gmin Braniewo, Frombork i Miynary, ,Tygiel — kwartalnik kulturalny”,
nr 2—3/71-72/2013; Patroni warminskich kapliczek — sw. Antoni z Padwy, w: Sw. Antoni z Padwy
w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uniwersalna, red. bp J. Jezierski
i K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn 2014; Ludowa rzezba drewniana w wyposazeniu warminskich
kapliczek i krzyzy, ,,Studia Efckie”, t. 16, 2014, nr 2; Kapliczki Ziemi Malborskiej, w: Ziemia
Malborska — zreby zapomnianej tozsamosci, red. J. Hochleitner i P. Szwedowski, Malbork 2014.

3 S. Kuprjaniuk, Charakterystyka pisanych zrédet do badan nad matg architekturg sakralng
Warmii, SE, t. 15, 2014.

4 Dotyczy to: ,,Gazety Olsztynskiej”, ,,Warmiaka”, ,,Nowin Warmifiskich”, ,,Ermlindische
Zeitung”.

5 P. Grabowski, Zbior kartograficzny w bibliotece Osrodka Badari Naukowych im.
W. Ketrzynskiego w Olsztynie na tle ogolnego jej zasobu, w: Z dziejow kartografii, t. 8, Olsztyn
1995, s. 130.

6 J. Jasinski, Z problematyki narodowosciowej ludnosci polskiej, w: Kultura ludowa Mazuréw
i Warmiakow, red. J. Burszta, Wroctaw — Warszwa — Krakow — Gdansk 1976, s. 44.
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ksztattujac i zachowujgc $wiadomos$¢ narodowg Polakoéw na Warmii’. Przez wiele
lat gazeta stuzyta miejscowym Warmiakom, odkrywajacym swoje narodowe pocho-
dzenie, jako elementarz i podrecznik historii®. Przejrzane egzemplarze czasopisma
dostarczajg iscie kronikarsko zebranych wiadomosci, w stalej czeéci, ktéra nosita
tytul: ,,Wiadomosci koscielne” i ,,Wiadomos$ci z Warmii i z dalszych stron”. W nich
zamieszczano liczne wiadomosci o rekolekcjach, o pielgrzymkach do miejsc od-
pustowych (np. Gietrzwald®, Swicta Lipka'?), budowie kosciotow (np. Gitawy'!),
odslonigciach figur, $wigceniach dzwondw, procesjach i roznych uroczystosciach
religijnych!?. Nazwy obu dziatdow ewoluowaly na przestrzeni czasu, przyjmowaty
nazwy ,,Wiadomosci diecezjalne”, ,,Wiadomosci potoczne”, ,,Wiadomosci z War-
mii” 1 ,,Wiadomosci z bliska i daleka”. Mozna bylo w nich znalez¢ szereg relacji
i doniesien na temat kapliczek wznoszonych na przetomie XIX i XX w. Dzi¢ki tym
przekazom, mozna znalez¢ potwierdzenie dotyczace budowy i po§wigcenia nie-
ktorych kaplic (np. Dajtki'3, Kiezliny'#), kapliczek (np. Frombork!s, Gietrzwatd'®,
Klebark Maty!’, Klebark Wielki'®, Skajboty'®, Stekiny??), krzyzy (np. Olsztyn?®!,
Pajtuny??, Purda?, Redykajny?*) i figur przydroznych (np. Barczewo?’, Klebark
Wielki?®). Ponadto z publikowanej tresci mozna bylo dowiedzie¢ sie o miejscach
spotkan przy krzyzach i kapliczkach grup pielgrzymkowych (np. Gietrzwatd?’, Ja-

7 Szerzej: W. Wrzesifiski, Rola ,,Gazety Olsztynskiej” w  ksztaltowaniu i zachowaniu
Swiadomosci narodowej Polakéw na Warmii (1886—1939), KMW, 1987, nr 2, s. 223-240.

8 A. Staniszewski, Ojcéw mowy, ojcow wiary. Historia i wspdtczesnosé na tamach ,, Gazety
Olsztynskiej” 1886—1939, Warszawa 1989, s. 5.

9 GO, 1886, z 20 VIIL; GO, 1894, nr 64 z 11 VIIT; GO, 1894, nr 73 z 12 IX; GO, 1904, nr 79
27 VIL; GO, 1938, nr 197 z 27 VIIL.

10 GO, 1887,z 15 VI; GO, 1887, nr 25 z 24 VI.

11 GO, 1897, nr 102 2 25 XI.

12 A. Wakar, W. Wrzesinski, dz. cyt., s. 77.

13.GO, 1903, z 29 IX; GO, 1905, nr 76 z 29 VI; GO, 1905, nr 110 z 16 IX; GO, 1905, nr 130
z 2 XI; GO, 1906, nr 85 z 21 VII.

14 GO, 1906, nr 6 z 13 I; GO, 1906, nr 16 z 6 II; GO, 1906, nr 96 z 16 VIII; GO, 1906, nr 110
z 18 IX; GO, 1906, nr 112 z 22 1X.

15 Karta Ewidencji Zabytkow Architektury i Budownictwa (dalej: KEZAB) EL — Frombork,
nr 4763, zat. W. Chruszczynska, 1979; GO, 1894, nr 28 z 7 IV; GO, 1894, nr 67 z 22 VIII.

16.GO, 1894, nr40z ... V.
17.GO, 1894, nr 58 z 21 VIL.
18 GO, 1903, z 11 VIIL
9GO, 1898,z 12 V.

20.GO, 1910, nr 60 z 24 V; J. Jasifiski, Maryjne kaplice i kapliczki..., s. 651.
21 GO, 1894, nr 59 z 25 VII.
2 GO, 1894, nr 78 z 29 IX.
2 GO, 1894, nr 70 z 1 IX.
2 GO, 1894, nr 78 z 29 IX.
% GO, 1911, nr 69 z 13 VL.
26 GO, 1907, nr 63 z30 V.
27 GO, 1913, nr 81 z 12 VIL
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roty?8, Olsztyn?®), o sporadycznych kradziezach (np. Biskupiec®®) i uszkodzeniach
niektorych kapliczek (np. Barczewo?!, Biskupiec®?, Dywity**, Orneta’¥). Informo-
wano o przypadkach agresji i dewastacji, w postaci usuwania z nich inskrypc;ji*?
(np. Olsztyn3®). Publikowano takze wzmianki o incydentach na tle religijnym lub
politycznym (np. Bartag3’, Skajboty?®).

Analiza zawartosci w szczatkowo zachowanym czasopi$mie ,, Warmiak™ oraz re-
dagowanych od pazdziernika 1890 r. przez Eugeniusza Buchholza, ,,Nowin Warmin-
skich” nie dostarczyta wiecej informacji o badanych obiektach kultu. Niestety, poza
pickna i wymowna grafika w nagtéwku ,,Nowin Warminskich”, przedstawiajacy wi-
dok Gietrzwatdu, Olsztyna i Swietej Lipki, z napisem: ,,Boga wzywaj i rak przykta-
daj”, nie znaleziono istotnych informacji dotyczacych matej architektury sakralne;.

Z prasy polskojezycznej, drukowanej poza granicami Warmii, uwzgledniono
pelplinskiego ,,Pielgrzyma™. Gazeta ta specjalnie uwzgledniata to wszystko, co
si¢ dziato na Warmii i trescig swa oraz dodatkiem religijnym byta adresowana do
szerszego kregu miejscowej ludnosci®? (gazeta ,,Pielgrzym” byta na Warmii abono-
wana i czytana juz od 1869 r.#"). Jako pierwsza relacjonowata gto$ne wydarzenia
gierzwaldzkie z 1877 r.#2, a za nig dopiero szerzej informowaly opinig, pozostate
polskie gazety*.

Z przedwojennej prasy niemieckiej gruntownie zapoznano si¢ z ,,Pastoralblatt
fiir die Didzese Ermland” oraz ,,Ermléndisches Kirchenblatt”. Oba czasopisma byty
wydawane staraniem kurii fromborskiej i tresci w nich zawarte dotyczyly wytacz-
nie spraw koscielnych. W pierwszym z nich ukazat si¢ w 1883 r. specjalny artykut
konferencyjny, ktory zostal poswiecony krzyzom, gtéwnie koncentrowat si¢ na kwe-
stiach budowlanych**. W , Ermlidndisches Kirchenblatt” odnotowa¢ nalezy wazny
artykut, ktory dotyczyt poswiecenia kapliczki §w. Jozefa we Fromborka w 1894 r.4°
Pozytywna strong tego czasopisma byla bogata szata graficzna, do ktorej nalezaty

. GO0, 1936, nr 133 z 13 VL

2 G0, 1903, z 18 VI; GO, 1903, nr 61 z 23 V; GO, 1903, nr 51 z 30 IV.

30 GO, 1906, nr 11 z25 1.

31'G0O, 1935, nr 118 z23 V.

2.GO, 1899,z9 V.

3$3.G0O,1903,z28 V.

3# G0, 1924, nr 172 z 25 VIL.

3.G0,1939,nr 106z 10 V.

36 GO, 1939, nr 129 z 8 VL.

37.GO, 1925, nr 105z 7 V.

3.G0,1938,nr 114z 19 V.

39 A. Romanow, ,, Pielgrzym” pelplinski w latach 1869—1920, Gdansk — Pelplin 2007.
40 W. Chojnacki, Szkice z dziejéw polskiej kultury na Mazurach i Warmii, Olsztyn 1983, s. 217.
41 F. Kwas, dz. cyt., s. 9.

42 Pielgrzym”, 1877, nr 76 z 10 VILI.

4 M.in. ,,Dzwon Wielkopolski”, Pismo miesieczne dla ludu i mlodziezy wydaje Jozef
Chociszewski, r. 1, z. 1, Poznan 1878.

4 Unsere Wegekreuze, PDE, 1883, nr 12.
4 Die St. Joseph-Gedenkkapelle in Frauenburg, ErK, 1935,nr 19 z 12V, s. 324-326.
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m.in. zamieszczone na stronie tytutowej rysunki Norberta Dolezicha (np. kapliczka
w Braswaldzie z 1786 1.4, kosciot z kaplica przykoscielng w Szalmi*’, modlgcy sie
przechodzien przed krzyzem przydroznym*®) i fotografii (np. kapliczka $w. Jozefa we
Fromborku, kaplica w dolinie rzeki Watszy w Pienieznie*’). Analizujgc publikowang
zawarto$¢ obu czasopism nie odnaleziono innych wzmianek bezposrednio dotycza-
cych kapliczek, czy krzyzy. Mozna jedynie doszukiwaé si¢ posrednich informacji
o kapliczkach lub kaplicach w artykutach dotyczacych warmifiskich sanktuariow.
Z innych gazet niemieckojezycznych w mniejszym stopniu kwerendg objgto
zachowane na mikrofilmach ,,Ermléndische Zeitung”. To czasopismo zaczgto uka-
zywac si¢ od 1 stycznia 1875 r. w Braniewie>!. Byta to kontynuacja weze$niej publi-
kowanego, koscielnego organu prasowego ,,Ermlandische Volksblétter”. W latach
80. XIX w. bylo to najpopularniejsze pismo katolikow sympatyzujacych z partig
Centrum. Gtéwnym celem dziatan redakcji byto ,,szerzenie wiernosci i przywiaza-
nia Warmiakéw do dziedzicznego domu krélewskiego, do konstytucji i praw kra-
jowych™2. W publikowanej tresci stosunkowo duzo miejsca po$wiecano kwestiom
czysto religijnym i kulturalnym, czego przyktadem byty informacje, dotyczace die-
cezjalnych uroczystosci (np. odpustu Narodzenia NMP w Gietrzwaldzie>?). Na fa-
mach tego czasopisma zostat wzmiankowany fakt po§wigcenia kapliczki §w. Jozefa
tuz przed patacem biskupim we Fromborku®*, zto$liwej profanacji obiektow kultu
w okolicach Miedzylesia® oraz interwencji zandarmow, usuwajgcych modlgcych
sie ludzi sprzed kapliczki Matki Bozej i z dziedzinca koscielnego w Gietrzwatdzie>®.
Z polskiej prasy powojennej przeanalizowano ,,Stowo na Warmii i Mazurach”,
bedace niedzielnym dodatkiem ,,Stowa Powszechnego™’. Gazeta dostarczala
wzmianek o religijnym zyciu i obyczajach na Warmii. Przyktadem takiej populary-
zacji regionu byly artykuly przede wszystkim M. Zientary-Malewskiej>®. Kaplicz-
ki na tamach tej gazety byly sporadycznie przedmiotem zainteresowania®® pomimo

4 ErK, 1936, nr 6 z 9 11.

4T ErK, 1936,nr 19z 10 V.
“ ErK, 1936, nr 2 z 12 VIIL
4 ErK, 1934, nr 52 z 30 XIL

30 Die Kreuzkirche zu Stegmansdorf, PDE, 1874, nr 17—18, s. 109—114; Die Wallfahrtskirchen
in Krossen und Springborn, PDE, 1876, nr 7, s. 81—-83; Die St. Rochuskapelle bei Seeburg, PDE,
1884, nr 6, s. 68—71; Der ermlindische Wallfahrtsort Krossen, PDE, 1886, nr 2, s. 18—23; Die
Kapelle zum hl. Kreuz in Schonwiese, PDE, 1886, nr 4, s. 43—47.

SUR. Traba, ,, Ermlindische Zeitung” wobec spraw polskich w zaborze pruskim w latach
1885—-1886, KMW, 1984, nr 4, s. 336.

52 Tamze, s. 337-338; A. Staniszewski, dz. cyt., s. 19.
3 ErZ, 1878, nr 108 z 12 IX.
3 ErZ, 1894, nr 188 z 18 VIIL

35 ErZ, 1878, nr 80 z 9 VII; dotyczy: KEZAB OL — Miedzylesie, nr 2293, 2294, 2298, zat.
B. Chlebowicz, 1993.

56 ErZ, 1878, nr 83 z 16 VIL
57 J. Chtosta, Stownik Warmii..., s. 319-320.

8 M. Zientara-Malewska, Warminskie chaty drewniane, SWM, 1953, nr 11; Tejze, Z Brgswatdu
na odpust do Gietrzwatdu, SWM, 1956, nr 34.

9 Zycie religijne na Warmii, SWM, 1952, nr 2; L. Dwernicki, Uparta wioska, SWM, 1953,
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faktu, ze redakcja tej gazety uczulata swoich czytelnikow w tym zakresie®®. Czesciej
tematyka matej architektury sakralnej byla uzupelieniem tresci, czego potwierdze-
niem sg prace wczesniej wspomnianej autorki. W uktadzie graficznym tej gazety
zdarzaly si¢ fotografie i rysunki warminskich kapliczek, krzyzy i figur przydroznych
(np. Barczewo®!, Dorotowo%?, Gutkowo®, Jaroty®, Leszno®, Naglady®, Olsztyn®’,
Tomaszkowo®). Analizujac zawartos¢ tej gazety wida¢ jednak, ze na przestrzeni lat
zainteresowanie obiektami matej architektury i sztuka ludowa systematycznie si¢
zmniejszato.

Od 1982 r. wierni w diecezji warminskiej otrzymali dwutygodnik ,,Postaniec
Warminski”. Drukowano w nim artykuty o tematyce religijnej, teologicznej i moral-
nej, a niektore teksty byly po§wigcone historii Kosciota. Powstale artykuty i publi-
kowane fotografie dotyczyty roznych aspektow funkcjonowania tych przydroznych
zabytkow w warminskim pejzazu®®, poczawszy od funkcji w spoteczenstwie, de-
wastacji (np. Pienigzno’®), kradziezach (np. Barczewo, Kwiecewo, Linowo’!, Ra-
dziejewo, Stoczek Klasztorny) i renowacjach’ (np. Lutry’3, Rus’), a konczac na
ich popularyzacji’. Z catoéci przedstawianej problematyki wybija si¢ jeden wazny
artykut Janusza Jasinskiego ,,Wszg¢dzie na drogach i $ciezkach stoja tam wysokie
krzyze”, ktory stat si¢ nastgpnie istotna podstawa do szerszego rozwinigcia watku
w artykule naukowym ,,Maryjne kaplice i kapliczki przydrozne na Warmii w XIX
wieku”. W Postaricu Warminskim, obok J. Jasinskiego’®, publikowali takze histo-

nr 35; Sz. Zapolski, Kapliczki na Warmii...; M. Sedrowska, Kaplica w Jarotach, SWM, 1953, nr 45;
S. Stankiewicz, 4 dziato sie to w Bredynku, SWM, 1955, nr 15; Zabytkowa kapliczka, SWM, 1956,
nr 34.

60 J. Jasinski, Wszedzie na drogach...
o1 SWM, nr 8 z 2223 11 1958.

62 SWM, nr 12 z 2829 111 1953.

63 SWM, nr 12 z 27-28 111 1954.

o4 SWM,nr9 z 67 111 1954,

%5 SWM, nr 35 z 5-6 IX 1953.

6 SWM, nr 10 z 14 111 1953.

67 SWM, nr 32 z 10—11 VIII 1957.

8 SWM, nr 39 z3—4 X 1953.

% W. Pepol, Od powietrza, gtodu..., PoW, 1991, nr 9; Tegoz, Krzyze wotywne Olsztyna, PoW,
1994, nr 12.

0 A. Labudda, Dewastacja i profanacja zabytkowej kaplicy w Pienieznie, PoW, 2004, nr 8.

"' Kradziez figurek, PoW, 2001, nr 3; Kolejna kradziez figurek z kapliczki, PoW, 2001, nr 6;
Kradziez krzyza, PoW, 2003, nr 16; Trzecia kradziez krzyza, PoW, 2004, nr 18.

72 7. Zkakowski, Maj i kapliczki, PoW, 2000, nr 9.

73 Antek z Wojtowa, Krzyz, PoW, 1989, nr 3.

74 A. Malyszko, Remont kapliczki w Rusi, PoW, 2005, nr 5-6.

75 S. Kuprjaniuk, Warminskie dziedzictwo przydrozne...; Warminskie kapliczki i krzyze
przydrozne, PoW, 2003, nr 22; Kapliczki Ploskini, PoW, 2004, nr 2; Kapliczki i krzyze w Zerbuniu,
PoW, 2004, nr 3; Kapliczki i krzyze przydrozne w Przykopie k. Olsztyna, PoW, 2004, nr 5; Skarb
Lubnowa —moja kapliczka, PoW, 2004, nr 7; Kapliczka w Lubnowie, PoW, 2004, nr 8; S. Kuprjaniuk,
O warminskich kapliczkach w internecie...; A. Soduta, Ocali¢ od zapomnienia, PoW, 2006, nr 2.
Kapliczki Matki Bozej, PoW, 2004, nr 9.

76 J. Jasinski, Niezwykte losy Bozejmeki z ul. Grunwaldzkiej w Olsztynie, PoW, 2003, nr 13;
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rycy Jan Chiosta”’, Janusz Hochleitner’®, ks. Andrzej Kopiczko” oraz Stanistaw
Kuprjaniuk®.

STAN INWENTARYZACJI KONSERWATORSKIEJ

Analizujac historyczng wartos¢ kapliczek i krzyzy nalezy je traktowacé, jako cen-
ng pamigtke i zrodto informacji o przesztosci. Istotna wiedza o tych obiektach jest
zdeponowana w nich samych. Kapliczki stanowig dla badaczy historii, architektury,
historii sztuki, czy teologii wazne zrodlo historyczne. Niekiedy te materialne zabyt-
ki sg wrecz dowodem rozstrzygajacym o stusznosci okreslonej hipotezy historycz-
nej. Ich walor jest wysoki, gdyz dokumentuja wazne wydarzenia, istotne zjawiska
lub procesy zwlaszcza, gdy sg jedynym zrodtem, czy dowodem w danej sprawie®!

W latach 80. i 90. XX w. zostaly zrealizowane przez éwczesne Wojewodzkie
Oddziaty Panstwowych Stuzb Ochrony Zabytk(')w w Olsztynie i w Elblagu® wstep-
ne dokumentacje kapliczek i nielicznych krzyzy®3. Powstaly wowczas dwie osob-
ne bazy danych w postaci fiszek, ktore dotyczyty tylko pewneJ cz¢s01 1stnlejqcych
obiektow. Fiszka jest najskromniejszym dokumentem, zaw1erajqcym ograniczona
ilo$¢ informacji. Tresci, obok pogladowego, czarno-biatego zdjecia obiektu, zawarte
na niej byly jednak mato precyzyjne (np. cze¢sto rejestruje si¢ bledy w odniesieniu
do ich lokalizacji, czy tez wystepuja liczne powtorzenia) i niekompletne (np. brak
numeracji dokumentu). Dokument ten zawiera takie dane jak: umiejscowienie ka-
pliczki w gminie (m.in. podanie numeru domu i nazwiska wtasciciela), przyblizony
czas fundacji, rodzaj materiatu, nr negatywu, data wykonania fotografii i autorstwo
inwentaryzacji. Fiszki sporzadzano w przesztosci, ktdra juz obecnie umozliwia re-
jestrowanie zachodzacych w migdzyczasie przeksztatcen nie tylko w otoczeniu tych
obiektow, jak rowniez w ich wyposazeniu. To stanowi istotny walor pordwnawczy.

Tegoz, Jeszcze raz o Placu Trzech Krzyzy w Olsztynie, PoW, 2004, nr 12; Tegoz, Historia pewnego
grobu, PoW, 2008, nr 25-26.

77 J. Chlosta, Niezwyczajny stolarz z Bartgga, PoW, 2004, nr 5; Tegoz, Niezwykte odkrycie
w Bartggu, PoW, 2004, nr 11; Tegoz, Stowem i czynem szerzyl mitos¢ do Polski..., PoW, 2004, nr 18.

78 J. Hochleitner, Kapliczki z malutkimi dzwoneczkami, PoW, 1991, nr 19; Tegoz, ,, Na Aniol
Panski bijg dzwony”, PoW, 1991, nr 21; Tegoz, Kaplica w Bredynkach, PoW, 1995, nr 4; Tegoz,
Moc dzwonow, PoW, 1994, nr 25.

™ A. Kopiczko, Jeszcze o olsztyrskim Salvatorze Mundi, PoW, 1991, nr 9; Tegoz, Sw. Jan
Nepomucen w Olsztynie, PoW, 1994, nr 6; Tegoz, Chwalgcin zapomniane sanktuarium, PoW, 2000,
nr 21; Tegoz, Sanktuarium Swietego Krzyza w Miedzylesiu, PoW, 2000, nr 24; Tegoz, Sanktuarium
Swigtego Krzyza w Braniewie, PoW, 2001, nr 4; Tegoz, Kosciot Swigtego Krzyza w Lidzbarku
Warminskim, PoW, 2001, nr 6.

80 S. Kuprjaniuk, Warminskie dziedzictwo przydrozne...; Tegoz, Krzyze na Warmii, PoW, 2005,
nr7.

81 K. Pawlowska, O wartosci zabytkéw, w: Ochrona dziedzictwa kulturowego, Zarzqdzanie
i partycypacja spoteczna, K. Pawlowska, M. Swaryczewska, Krakow 2002, s. 45.

82.0d 1999 r. pod nazwa Wojewodzki Urzad Ochrony Zabytkéw w Olsztynie i Delegatura
WUOZ w Elblagu.

83 Sygnatury opracowanych fiszek w Wojewodzkich Oddziatach Pafistwowych Stuzb Ochrony
Zabytkéw w Elblagu i Olsztynie.
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Udzielenie odpowiedzi na pytanie dotyczace stopnia udokumentowanej, rzeczywi-
stej liczby kapliczek przez panstwowe urzgdy moze nastapi¢ dopiero po scaleniu
obu dotychczasowych baz danych. Niemniej trudno przypuszczaé, iz procedura ta
dotyczytaby wigcej niz 40% wszystkich, badanych obiektow.

Fiszka dokumentacyjna stala si¢ nastepnie materiatem wyj$ciowym do tworzenia
Karty Ewidencyjnej Zabytkow Architektury i Budownictwa, potocznie zwanej ,,biala
kartg”. Jej zadaniem byto podanie wigkszej ilosci danych. Karty zostaty wzbogacone
o fotografie w ujeciu ogdlnym i analitycznym, rysunek rzutu poziomego z podanymi
wymiarami, przekrdj, plany sytuacyjne z oznaczeniem obiektu, opis architektonicz-
ny, bibliografi¢ itd. W sumie wszystkie zawarte elementy w tej dokumentacji budo-
waly stosunkowo pelny obraz danej kapliczki. Jednak istnienie w okresie od 1975 do
1999 r. wojewodztw elblaskiego i olsztynskiego, a co za tym idzie dwoch odrgbnych
osrodkéw dokumentacyjnych, miato wptyw na podziat terytorialny w dokumentacji
i inwentaryzacji. Na przykladzie kart sporzadzonych w réznych okresach i przez
rozne osoby, widoczne sg takze roznice w tresci merytorycznej.

Pojeciem zabytku, w sensie $cislejszym, objgto wszystkie stare dzieta sztuki
dopiero w XIX w. Najpierw kardynat Giuseppe Doria Pamfili, w imieniu papieza
Piusa VII, ogtosit 1 pazdziernika 1802 r. edykt o ochronie zabytkow®*. Nastepnie
papiez zatwierdzit 7 kwietnia 1820 r. edykt kardynata Bartholomeo Pacca, ktory,
pod nazwa Lex Pacca, stat si¢ aktem prawnym, bedacym pierwowzorem ochrony
prawnej zabytkow w wigkszosci krajow europejskich. Od czasu, gdy zrezygnowano
Z przepisu mowiacego, ze zabytkiem moze by¢ obiekt majacy, co najmniej 100 lat,
przestat istnie¢ precyzyjny sktadnik merytorycznej definicji zabytku, totez obecnie
formalne uznanie za zabytek bywa czesto kwestia sporng. Wychodzi si¢ z zalozenia,
ze im starszy obiekt, tym chetniej traktuje si¢ go, jako zabytek®. Wedtug obecnie
przyjetych kryteriow, zabytkiem jest dobro kultury, posiadajace warto$¢ historyczna
lub tez naukowg, wpisane do rejestru zabytkow®®. O tym jednak, czy dany obiekt
zabytkowy zostanie ostatecznie wpisany do rejestru, decyduje ustawa o ochronie
zabytkow i opiece nad nimi z 2003 r.8”. Chociaz zaden z przepisoOw ustawy nie wy-
jasnia merytorycznych powodow uznania okreslonej budowli, zespotu budynkow,
czy krajobrazu za zabytek, to wspomniana ustawa precyzuje pojecie ,,zabytek”, jako
archeologiczny, historyczny, uktad urbanistyczny i rustykalny, historyczny zesp6t
budowlany, krajobraz naturalny. Wymienia takze zabytki podlegajace opiece praw-
nej: zabytki ruchome, gromadzone w muzeach, kosciotach i zbiorach prywatnych;
zabytki nieruchome w ich naturalnym srodowisku — architektura miejska i wiejska,
koscielna i §wiecka; krajobraz kulturowy wraz z zagospodarowaniem przestrzeni
— zatozenia dworsko-patacowe, uktady przestrzenne miast i wsi, krajobraz wiejski;

8 Edykt nazywany w historiografii Lex Doria Pamfili obejmowat troskg konserwatorska nie
tylko dzieta sztuki antycznej, ale takze te pochodzace z innych epok. Za ta cenng uwagg autor sktada
podzickowania dr. hab. Jozefowi Arno Wlodarskiemu.

85 K. Pawlowska, dz. cyt., s. 43—44.

8 J. Piskorska, Zabytki ruchome w kosciotach i niektérych kaplicach Olsztyna wedtug stanu
z 1973 r, SW,t. 10, 1973, s. 464.

87 Szerzej: Ustawa o ochronie zabytkow i opiece nad zabytkami z 23 lipca 2003 1., DzU 2003
nr 162 poz. 68.
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dziedzictwo archeologiczne — zar6wno stanowiska archeologiczne, jak i pojedyncze
zabytki®. Opiece prawnej podlegaly nazwy geograficzne, historyczne lub tradycyj-
ne nazwy obiektu budowlanego®.

Weczesniejsze zainteresowanie kapliczkami ze strony dawniejszych Wojewodz-
kich Urzgdow Panstwowych Stuzb Ochrony Zabytkéow w Elblagu i Olsztynie wy-
nikato z jego statusu, tzn. wykonywania dokumentacji fotograficznej obiektow za-
bytkowych. O ile wigksze pod wzgledem rozmiaru zabytki warminskiej architektury
sakralnej zostaty wpisane do rejestru zabytkéw juz wezesniej®, to w przypadku
kapliczek, widoczne jest ich wybidrcze umieszczanie w rejestrze. W tej ewidencji
zabytkow pojawity si¢ takze kapliczki, ktore nie do konica odznaczaja si¢ wyjatko-
wymi walorami artystycznymi, czy historycznymi. Inny problem stanowia kaplicz-
ki stojagce na uboczu, na ziemi niczyjej, ktore Wed1ug klasyfikacji stuzb konser-
watorskich, w kartach 1nwentaryzacy]nych najczesmej zaznaczano, jako wlasno$¢
gminng’!. Te kaphczkl w1nny by¢ w plerwszej kolejnosci otoczone wicksza opieka
konserwatora, mimo ze nie sg wtasnie wpisane do ewidencji zabytkow.

W powojennej rzeczywistosci diecezji warminskiej takze wiladze koScielne
przystapity do rejestracji i zabezpieczania zgromadzonych we wnetrzach zabytko-
wych ko$ciotow dziet sztuki sakralnej. Poklosiem tej czynnosci staty si¢ w dekana-
tach warminskich inwentarze zabytkow nieruchomych i ruchomych, ktére zostaty
opracowane i opublikowane przez Jozefe Piskorskg®” oraz s. mgr Janine Bosko RM
i ks. dra Jacka Macieja Wojtkowskiego®*. Jednak inwentarze zabytkow zawieraja
tylko pewna czg$¢ skatalogowanych krzyzy i kapliczek oraz cenniejszego ich wy-
posazenia, z podang, éwczesng sygnaturg Kurii Biskupiej Diecezji Warminskie;j.
Efektem tej pracy stata si¢ takze dokumentacja opisowa wybranych kapliczek, ktora
znajduje sie w archiwum archidiecezjalnym® oraz Dziale Sztuki Sakralnej Kurii
Metropolitalnej w Olsztynie. W toku pracy terenowej powstat ponadto niepubli-
kowany materiat roboczy, opatrzony data 11 maja 1998 r., ktéry dotyczy kapliczek
z terenu parafii Stawiguda®.

8 1. Lewandowska, Dziedzictwo kulturowe Warmii i Mazur jako przedmiot badan w ostatnim
dziesiecioleciu, ,,Przeglad Zachodni” 2007, nr 4, s. 194.

8 1. Lewandowska, A. Romulewicz, dz. cyt., s. 8—9.

% Dziennik Urzedowy Wojewddzkiej Rady Narodowej w Olsztynie, Olsztyn 1963, nr 7.

°1'J. Hochleitner, Kto jest wiascicielem kapliczek?, ,Przydrozne Pomniki Przeszlo$ci”,
Swidnica 1998, s. 16.

92 ]. Piskorska, dz. cyt.; Tejze, Zabytki ruchome w domu biskupim, kurii i seminarium
duchownym w Olsztynie wedlug stanu z 1974 roku, SW, t. 11, 1974; Tejze, Zabytki ruchome
w kosciotach i kaplicach dekanatow Olsztyn Potudnie i Potnoc wedlug stanu z 1975 roku. Inwentarz
ruchomych zabytkow sztuki koscielnej diecezji warminskiej, SW, t. 14, 1977; Tejze, Lidzbark
Warminski. Inwentarz ruchomych zabytkow sztuki koscielnej diecezji warminskiej wedtug stanu
z 1980 r, SW, t. 19, 1982.

%3 J. Bosko, J.M. Wojtkowski, Dziedzictwo historyczno-artystyczne archidiecezji warminskiej.
Zabytki ruchome, Olsztyn 2011.

% AAWO, AB, H 472, Kapliczki na Warmii — opisy, maszynopis (najprawdopodobniej
zestawienie J. Piskorskiej).

95 Autor dziekuje p. Jozefie Piskorskiej za cenng konsultacje oraz umozliwienie zapoznania si¢
z tym materiatem (luzne zapiski, szkice kapliczek i ich detali).
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Bp Jan Obtak, jako przewodniczacy Diecezjalnej Komisji Sztuki, rozestat w la-
tach 70. XX w. okélnik do proboszczéw, w ktorym prosit o inwentaryzacje¢ kapli-
czek, jako diecezjalnych zabytkow sztuki®®. W efekcie tylko ks. Stanistaw Bogucki,
proboszcz parafii Lidzbark Warminski, sporzadzil szczegotowa dokumentacje fo-
tograficzng krzyzy i kapliczek z terenu swojej parafii w formie cennego albumu®’,
a Romuald Gorski opracowal analogicznie te obiekty w parafii Orneta®®. W poz-
niejszym czasie powstaly jeszcze dwie dokumentacje, o ktorych nalezy wspomnie¢:
dokumentacja kapliczek na terenie parafii Lamkowo, opracowana przez ks. Edwar-
da Rakowskiego oraz dokumentacja na terenie Dobre Miasto, opracowana przez
ks. Stanistawa Zinkiewicza.

W latach 2001-2013, podczas kwerend terenowych, zostat zrealizowany za-
myst kompleksowej inwentaryzacji wszystkich kapliczek oraz rejestracji rowniez
innych obiektow matej architektury. W ten sposob powstata obszerna baza danych,
ktéra stanowi obecnie cenne zrodto do dalszych badan. Czgs¢ bogatej dokumenta-
¢ji ikonograficznej zostala juz wykorzystana do stworzenia katalogu warminskich
kapliczek®®. W ten sposob, publikujgc ten materiat, uczyniono wazny krok do zwro-
cenia uwagi szerokiej opinii publicznej na walor i symbol przydroznych kapliczek.
Kolejnymi moga by¢ juz tylko rézne inicjatywy samorzadowe, ktorych celem byta-
by promocja tzw. ,,§wigtej Warmii” oraz ratowanie tych obiektow przed catkowitym
zniszczeniem lub bezmy$lnymi przeksztatceniami.

ZAKONCZENIE

W $wietle scharakteryzowanych w artykule zrodet wida¢, jaka przyjeto stra-
tegi¢ poznawcza w przypadku problematyki matej architektury sakralnej. Oba ro-
dzaje zrodel, przekazoéw prasowych i dokumentacji konserwatorskiej, dostarczyty
W swojej, analizowanej tresci wazne i roznorodne informacje, ktore nastepnie nale-
zato zweryfikowa¢ w trakcie prowadzenia badan terenowych. Tak samo postgpio-
no w przypadku, omowionych juz w innym artykule, takich zrédet jak: archiwalia,
przekazy kartograficzne i przekazy wspomnieniowe.

W procesie charakterystyki przekazow prasowych oraz inwentaryzacji konser-
watorskiej mozna dostrzec, jak wiele cennych informacji dostarczaja te zrodta w za-
kresie badan nad matg architekutra sakralng na Warmii. Walorem tych zrodet jest
przede wszystkim bezposrednia styczno$¢ z badanymi obiektami. Tworcow tych
zrodet, ktorzy sporzadzajac okoliczno$ciowe artykuty i wzmianki prasowe oraz do-
kumentacje opisowe i fotograficzne, utrwalili stan wiedzy w okreslonym czasie. Nie
ulega watpliwosci, iz wskazywane w nich potencjalne wiadomosci staly si¢ bardzo

% J. Jasinski, Wszedzie na drogach...

7 S. Bogucki, Koscioly i kaplice oraz kapliczki i krzyze przydrozne na terenie parafii Lidzbark
Warminski, dokumentacja fotograficzna, 1978.

% R. Gorski, Koscioty, kaplice i kapliczki Rzym. Kat. parafii w Ornecie, Orneta 1978.

% S. Kuprjaniuk, 1. Lizewska, Warminskie kapliczki, Olsztyn 2012, s. 1-344. Publikacja
w formie katalogu kapliczek, z krétkim opisem, mapami z oznaczeniem numerycznym kapliczek
oraz dotaczona ptyta CD ze zdjgciami 1333 kapliczek.
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uzyteczne dla catego przebiegu badan. Fakt, iz w wielu przypadkach zachodzita
okreslona perspektywa sporzadzenia informacji, wymagato to, podczas nieodzow-
nych badan terenowych, dokonania konfrontacji obecnego stanu zachowania obiek-
tow ze stanem dawniejszym. Przeprowadzona charakterystyka wskazuje kolejne
rodzaje zrodet poznawczych, ktore obok archiwaliow, przekazoéw kartograficznych
i materiatdw wspomnieniowych nalezy uwzgledni¢ zarowno w badaniach nad mala
architekturg sakralng, jak i pokrewnych problemach badawczych.

SMALL SACRAL ARCHITECTURE OF WARMIA
IN WRITTEN COMMUNICATIONS

SUMMARY

The small sacral architecture in Warmia is one of its characteristic traits. To understand
the cause of this type of building was necessary to pay attention to any potential source of
cognitive, including those who are press cuttings and conservation documentation. While the
characteristics of these sources of research highlights contained in them relevant information
and cognitive qualities that decisively influenced the state of knowledge on shrines and other
sacred landscape architecture in Warmia.

KLEINE SAKRALE ARCHITEKTUR VON ERMLAND
IN SCHRIFTLICHEN MITTEILUNGEN

ZUSAMMENFASSUNG

Die kleine sakrale Architektur in Warmia ist eine seiner charakteristischen Ziige. Um die
Ursache fiir diese Art von Gebédude zu verstehen, war notwendig, um die Aufmerksamkeit
auf jede mdgliche Quelle der kognitiven zahlen, einschlie8lich derer, die Zeitungsausschnitte
und die Erhaltung der Dokumentation sind. Wahrend die Eigenschaften dieser Quellen der
Forschungshighlights in ihnen enthaltenen relevanten Informationen und kognitiven Quali-
taten, die entscheidend beeinflusst den Stand des Wissens iiber Schreine und andere heilige
Landschaftsarchitektur in Ermland.






Janusz HOCHLEITNER* Studia Elblgskie
XVI (2015)

OKOLICZNOSCI WYBORU PATRONA
DLA PLACOWKI ZAKONNEJ W PIENIEZNIE

Slowa kluczowe: Kult, $w. Wojciech, dom zakonny, Pieni¢zno
Key words: Cult, St. Adalbert, religious house, Pieni¢zno

Schliisselworte: Der Kult, Heiliger. Wojciech, religiosen Haus, Pieni¢zno

Sledzac historie domu zakonnego ojcow werbistow w Pienigznie nalezy zadaé
sobie pytanie o okolicznos$ci, ktore wplynety na wybor tego wilasnie patrona. Ponizej
pragne ukaza¢ fenomen popularnosci §$w. Wojciecha w cesarstwie niemieckim, ktore
swoje apogeum przezylo w ostatnich latach XIX wieku. Mozna mowi¢ wowczas
o powszechnym i wprost ekumenicznym zainteresowaniu postacig $w. Wojciecha na
interesujacym nas terytorium. Na fali tego zjawiska jeszcze w 1927 roku wzniesiono
kosciot pod wezwaniem §w. Wojciecha w Berlinie.

Z literatury przedmiotu wiemy, iz poczatki Domu Swigtego Wojciecha w Pie-
ni¢znie sa zwigzane z poszukiwaniami przez zgromadzenie w 6wczesnych Prusach
Wschodnich miejsca pod nowa placowke. Warminska Kuria Biskupa we Fromborku
wystapita w 1907 roku z ofertg odstapienia letniego zamku biskupiego wraz z po-
siadlosciami w Smolajnach koto Dobrego Miasta. Niemniej wtadze panstwowe sys-
tematycznie odrzucaty prosby o zezwolenie na zalozenie nowego domu zakonnego.
Dopiero Minister ds. Kultu zaakceptowat idee osiedlenia si¢ werbistow w okolicach
Pieni¢zna!.

Przybycie na Warmi¢ w 1916 roku brata Zygfryda zaowocowato konkretny-
mi ofertami zakupu nieruchomosci. Ostatecznie zdecydowano si¢ na gospodarstwo
bezdzietnego malzenstwa Kriigerow?. W 1918 roku Zgromadzenie Stowa Bozego
otrzymato pozwolenie na dokonanie zakupu tej posiadtosci. Notarialny akt kupna

*Dr hab. Janusz Hochleitner prof. UWM w Olsztynie, wicedyrektor ds. naukowych
i konserwatorskich Muzeum Zamkowego w Malborku, historyk i etnograf badajacy przede
wszystkim dzieje kulturowe Warmii; w ostatnim czasie poszukujacy takze form adaptacji
dziedzictwa historycznego do oferty turystycznej regionu.

U'J. Steinki, Katholische Caritas und catholisches Vereinswesen in der Diozese Ermland,
Braunsberg 1931, s. 135.

2 Pierwotne gospodarstwo tworzyto czworobok, na ktérym zabudowania gospodarcze

znajdowaly si¢ niemal w centrum. Ponadto na te posiadtosé sktadato si¢ przeszto 75 ha ziemi oraz
10,5 ha lasu w Podlechach.
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— sprzedazy zostal dokonany 14 lutego 1920 roku. Nowym wilascicielem nieru-
chomosci zostato ,,Missiehuis voor vreemde missien te Steyl, gemeente Tegelen,
Holandia™. Zgromadzenie reprezentowal w trakcie ostatnich pertraktacji ojciec
Alojzy Marquart. Przybyt on do nowej placoéwki 1 marca 1920 roku: ,,przybytem
z dwoma walizkami z Krosna* do Pieni¢zna. Na gospodarstwie byt od trzech dni br.
Beatus. Nowym klasztorem byt dom mieszkalny na gospodarstwie. Tam uklgkli$my
przy stole, odmowiliSmy Ojcze nasz i Zdrowas i tak potozyliSmy kamien wegielny
pod seminarium w Pienieznie™. Dnia 12 marca w zakupionym domostwie zostata
poswiecona mata kaplica.

Latem 1921 roku rozpoczeto budowe domu misyjnego wedtug projektu Augusta
Wieganda®. Jeszcze w tymze roku nowy obiekt byt w stanie surowym. Z inicjatywy
ojca Marquarta postanowiono nowej placowce zakonnej nada¢ imi¢ biskupa Woj-
ciecha. Wczesniej sugerowano co prawda nazwe ,,Stella Maris”, przewazyta jednak
pamig¢ o miejscu meczenstwa Wojciecha Stawnikowica w poblizu Zalewu Wislane-
go. Uroczystosci poswigcenia czesci domu dokonat najpierw 15 pazdziernika 1922
roku biskup warminski Augustyn Bludau’, za$ konsekracji kosciota dokonat jego
nastepca biskup Maksymilian Kaller w listopadzie 1931 roku®. W tym czasie prze-
bywali w tym domu misyjnym, jako nauczyciele, takze polscy werbisci: o. Alojzy
Liguda i o. Pawel Kiczka’.

Mozna zaryzykowac’ przypuszczenie, iz propozycja ojca Alojzego Marquarta
wskazujacego §w. Wojciecha jako patrona placowki misyjnej pod Plequnem byta
w duzym stopmu spowodowana — poza oczywistg zbieznoscig misji zgromadzema -
takze ozywiong dyskusja wywotang przede wszystkim kilkanascie lat wczes$niej z oka-
zji dziewigésetletniej rocznicy mgczenstwa §w. Wojciecha. Wskazywano wowczas, iz
ostatnie dni zycia biskup Wojciech spedzil nad Zalewem Wislanym, w okolicach wsi
Tekity. W linii prostej do Pieni¢zng byto do tej osady tylko kilkadziesiat kilometrow.

Osoba patrona domu misyjnego w Pieni¢znie byta przedmiotem duzego zain-
teresowania w panstwie pruskim w XIX wieku. Warto tu wspomnie¢ tworczosé
dziekana kapituty warminskiej A. Kolberga!?, ale przede wszystkim badania nad
pobytem $w. Wojciecha na terytorium plemion pruskich ewangelickiego historyka

3 S. Turbanski, Dom $w. Wojciecha, w: Werbisci w Polsce, red. R. Malka, Pienigzno 1982,
s. 30.

4 Wie$ potozona kilka kilometrow pod Orneta, w ktorej przebywat od 1919 r. na zaproszenie
biskupa warminskiego ojciec A. Marquardt.

5 S. Turbanski, Dom sw. Wojciecha, s. 30-31.

¢ M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej w latach 1821—1945, Olsztyn
2011, s. 86.

7 Por. Das Missionhaust St. Adalbert bei Mehlsack, UEH 1960, nr. 5.

8 Por. ,,Ermlindischer Hauskalender”, 1933, s. 99.

9 E. Sliwka, Formacja intelektualna, dzialalno$é¢ dydaktyczno-naukowa i wydawnicza
werbistow polskich (1919—1982), Pienigzno 1986, s. 154.

10 A. Kolberg, Uber die Missionsreise d. H. Adalbert, ZGAE, Bd. 6: 1878, s. 228—248; Tenze.
Das Lobgedicht auf den heiligen Adalbert, ZGAE, Bd. 7: 1880, s. 79—112 i 373-598; Tenze,
Historische Bedeutung der Passio St. Adalberti und der Verfasser des Lobgedichtes auf hl. Adalbert,
ZGAE, Bd. 12; 1898, 5. 267-356.
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Johannesa Voigta!!. To pruskie zainteresowanie dzielem $w. Wojciecha stato si¢ tak-
ze podnieta dla polskich badan schytku XIX stulecia!>. W potowie XIX wieku za-
czeto coraz czesciej wspominaé w tworczosci naukowej, literackiej, a takze organi-
zacyjnej $w. Wojciecha, zastanawiajac si¢ nad przestaniem ewangelizacyjnym jego
zycia i meczenstwa. Pruski watek zwigzany z meczenstwem praskiego biskupa!’
sprzyjat, w okresie ksztattowania si¢ §wiadomosci regionalnej, do przypominania
wybitnych postaci zwigzanych z lokalnymi spotecznosciami. Tak tez bylo z ozywie-
niem pamigci $w. Wojciecha w tej czesci cesarstwa niemieckiego.

W regionie tym o pamie¢ci §wictowojciechowej swiadcza zabytki kultury du-
chowej ludnosci wiejskiej. Upowszechnilo si¢ m.in. staropolskie przystowie ,,Kie-
dy grzmi na $wietego Wojciecha (23 IV), ro$nie rolnikom pociecha™!. Miat racje,
jak sie wydaje, prof. Gerard Labuda, ktéry dopatrywat si¢ przyczyn powszechne;j
znajomosci postaci czeskiego biskupa w duzej przystepnosci jego stylu zycia oraz
okreslonemu typowi $wigtoéci. Pisat: byt on na wskros ludowym swietym, a rysy
jego charakteru, tak mistrzowsko wydobyte przez pierwszych zywotopisarzy, cechu-
Jje nie tylko wzniostosé, ale i prostota'>. Przejaw tej popularnosci na pewno nie byt
spowodowany pamigcia, iz jeszcze w $redniowieczu czczono §wictego Czecha jako
patrona misji w krajach wschodnich!®. Wprost przeciwnie zaczgto w jego postannic-
twie dostrzegac te elementy, ktore mogtly taczy¢ kulturowo i religijne inne regiony
cesarstwa niemieckiego przetomu XIX i XX stulecia.

Lokalny kult §w. Wojciecha w Prusach jest zwigzany z dwoma diecezjami (sam-
bijska oraz warminska) na dlugo przed XIX stuleciem. Krzyzacki kaptan Mikotaj
Jeroschin napisat juz okoto 1330 r. rymowang biografie $w. Wojciecha!” spisang
w jezyku niemieckim, a opartg na zywocie Kanapariusa'®. Poemat ten $wiadczy, ze
w Zakonie interesowano si¢ apostotem Pruséw, chociaz krzyzacy preferowali inne
kanonizowane osoby. Rzeczywiscie trudno mowi¢ o zywym kulcie §w. Wojciecha,
czy $w. Brunona wsrdd zakonnikoéw spod znaku NMP. Wymienieni meczennicy pre-
ferowali pokojowe drogi chrystianizacji, za co zgingli z ragk pruskich wojownikow.

1 J. Voigt, Adalbert von Prag. Ein Beitrag zur Geschichte der Kirche und Monchtums im
zehnten Jahrhundert, Westend 1898; Tenze, Der Missionsversuch Adalberts von Prag in Preussen,
AM, Bd. 38, 1901, s. 317-397; Tenze, Der Verfasser der rémischen Vita des heiligen Adalbert, Prag
1904.

12 Przede wszystkim H. Koszutski, Zywot sw. Wojciecha, Gniezno 1885.

13 Dyskusje dotyczacg kierunku wedrowki Wojciecha do Prus najpetniej zamykaja:
S. Mielczarski, Misja pruska sw. Wojciecha, Gdansk 1967 oraz G. Labuda, Droga biskupa praskiego
Wojciecha do Prus, ZH TNT, t. XXXIV, 1969, z. 3, s. 9-27.

4 Mqdrzejszy Mazur niz diabel. Zbior przystéw i wyrazen przystowiowych polskich z terenéw
Warmii i Mazur, opr. T. Oracki, Olsztyn 1977, s. 83.

15G. Labuda, Sw. Wojciech w literaturze i legendzie Sredniowiecznej, w: Sw. Wojciech
997—-1947, red. Z. Bernacki, F. Jordan, K. Sosnowski, M. Suchocki, Gniezno 1947, s. 109.

16 J. Dowiat, Wojciech, w: Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, t. 12, Warszawa 1969,
s. 428.

17 SRP, Bd. 11, Leipzig 1863, s. 423-428.

'8 Prof. Karwasinska jego dzieto okresla mianem przektadu — por. np. J. Karwasifiska, Studia
krytyczne nad zZywotami sw. Wojciecha, biskupa praskiego, SZ, t. 2, 1958.
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Pierwszy duzy opis historyczny wydarzen zwigzanych z misja pruska Wojcie-
cha w Prusach wyszedt spod reki dominikanina Szymona Grunaua okoto 1530 r.
Kronike te¢ wydano w opracowaniu krytycznym w potowie XIX wieku'®. Autorowi
dzieta przypisywano najczesciej falszowanie faktow. Utwor ten dowarto$ciowano
dopiero w czasach najnowszych?®. O innych tekstach pruskiego pochodzenia, az
do czaséw najnowszych, w ktérych pojawiala si¢ posta¢ sw. Wojciech, wspomina
w swoim cennym materiale A. Triller?!. Terytorium to po sekularyzacji zakonu krzy-
zackiego w 1525 r. byly srodowiskiem wyznaniowo roéznorodnym. Krotko warto
wymieni¢ katolickich pisarzy, jak dobromiejskiego kanonika Jana Leo??, biskupa
warminskiego Marcina Kromera?3, a takze ewangelickich tworcow, jak nauczycie-
la gimnazjalnego urodzonego na Mazurach Krzysztofa Hartknocha®* czy pisarza
pochodzacego z Etku Ludwika von Baczko?. Gtownym argumentem przemawia-
jacym za tzw. tezg sambijska meczenstwa §w. Wojciecha jest tradycja jego miejsca
kultowego na Mierzei Wislanej. Kult $w. Wojciecha jest w tym miejscu udokumen-
towany co najmniej od poczatku XV w., bo w latach 1422—1424 powstala tam ka-
plica pod tym wezwaniem. Kaplica ta ulegta zniszczeniu w XVII wieku i dlatego
doktadna lokalizacja tego miejsca jest niepewna. W polskiej historiografii poczatku
XIX w. informowano, iz §w. Wojciech zostal zamordowany w okolicach miasta Fi-
schhausen ,,Przy tym miescie, méwi Henneborg, swicty Wojciech 23 kwietnia 997
roku od Prusakow zabity zostal™?S.

W drugiej potowie XIX stulecia na Uniwersytecie w Krolewcu powstajg war-
tosciowe prace ewangelickiego profesora historii Johannesa Voigta. Monografia
Voigta z 1898 1. 0 §w. Wojciechu spotkala si¢ z powszechnym uznaniem, ktore prze-
trwato do czaséw nam wspotczesnych. W tym miejscu nalezy takze odnotowac za-
interesowanie krolewieckich historykéw oraz okolicznych spotecznoéci lokalnych
postacia $w. Brunona z Kwerfurtu?’. Najwieksze zastugi w przyblizeniu tej postaci
nalezy tu takze przypisa¢ temu badaczowi®.

19°S. Grunau, Preussische Chronik, hrsg. v. M. Perlbach, R. Philippi, P. Wagner, Bd. I-1II,
Leipzig 1876-1896.

20 ML.in. zob.: J. Dworzaczkowa, Kronika pruska Szymona Grunaua jako Zrédlo historyczne,
SZ, t. 2, 1958. Jak wykazaly badania Udo Arnolda (Studien zur preussische Historiographie
des 16. Jahrhunderst, Bonn 1967) w Kronice Szymona Grunaua splotly si¢ ze sobg dwie tradycje
— kronikarstwa miejskiego w Gdansku i przekaz elblaskich dominikanéw. Zrodlo to faktycznie
w 1526 r. zostato poddane redakcji zakonnika Szymona.

21 A, Triller, Swiety Wojciech w ujeciu historykéw niemieckich, SW, t. XXI1—XXIII, 1985—1986.

22 J. Leo, Historia Prussiae, Brunsbergae 1725. Wyd. polskie: Dzieje Prus. Z braniewskiego
wydania roku 1725 przetozyt bp Julian Wojtkowski, Olsztyn 2008.

23 M. Kromer, Polonia sive de origine et rebus gestis Polonorum libri XXX, Kolonia 1589.

24 K. Hartknoch, Preussische Kirchen-Historia, Leipzig — Frankfurt — Thorn 1786.

25 L. von Baczko, Geschichte Preussens, Konigsberg 1792, s. XIIIn.

26 T, Swiecicki, Opis starozytnej Polski, Warszawa 1928, t. 1, s. 416.

27 J. Hochleitner, Swi@ty Brunon z Kwerfurtu, ,,Studia Angerburgica”, 2000, t. 5, s. 98—101.

28 Por. J. Voigt, Brun von Querfurt, Ménch, Eremit, Erzbischof der Heiden und Miirtyrer,
Stuttgart 1907; Brun von Querfurt und die Bedeutung seines Missionswerks, AM, 1908, Bd. 45,
s. 486—498.



OKOLICZNOSCI WYBORU PATRONA DLA PLACOWKI ZAKONNEJ... 59

Popularnosé postaci czeskiego meczennika przede wszystkim stata si¢ zashuga
Polakow, czczgcych w nim swojego pierwszego narodowego $wietego?’. Patriotycz-
nie nastrojona Izabella Czartoryska na poczatku XIX w. pisata: ,,Byl to cztowiek
swiatobliwy, poswiecony catkiem swemu przeznaczeniu, dla tego nawrdciwszy
Polakoéw poszedt do Prus opowiadac tez samg wiar¢ i nawraca¢ Prusakow, ale ci
za$lepieni ieszcze, nie tylko wiary Katolickiey nie przyieli, ale Swigtego Woyciecha
nielito$ciwie zabili™.

Dzigki staraniom hrabiny Elzbiety Wielopolskiej, ktora przybyla na te ziemie za
swoim internowanym me¢zem, upowszechniono pami¢é o domniemanym miejscu
mordu na biskupie Wojciechu w Tekitach (Tenkitten), w poblizu Pitawy. Pod koniec
powstania listopadowego polski oddziat Dezyderego Chiapowskiego przekroczyt
granicg¢ pruska i zostat internowany na Sambii. W $lad za nimi przybyla Zona adiu-
tanta generata Chtapowskiego — hr. Wincentego Wielopolskiego. Cze$¢ internowa-
nych Polakoéw mieszkata w Fischhausen, blisko Tenkitten. Wéowczas znajdowat sig
tam drewniany, rozpadajgcy si¢ ze starosci, krzyz. Gtownie za przyczyng hrabiny
Elzbiety Wielopolskiej, na specjalnym podmurowaniu, wzniesiono dziewigciome-
trowy, zelazny krzyz. W jego dolnej czgsci umieszczono tablice z inskrypcja: Bi-
schoff St. Adalbert starb hier den Mdrtyrertod 997 fiir das Licht des Christentums
Wielopolska 18313

Wies¢ o tym przedsigwzigciu szybko rozeszta si¢ wsrdd Polakow, ktorzy zacze-
li coraz cze$ciej odwiedzaé to miejsce®?. Zakwaterowani w okolicy polscy zohie-
rze wiedzieli, iz pobliskie Fischhausen ,,jest miejscem me¢czenstwa drogiego nam
rzecznika Polski w niebie $w. Wojciecha™? i czesto odwiedzali to miejsce. Przy-
byt tu takze kilka lat pdzniej biskup gniezniensko-poznanski Marcin Dunin, ktory
oprocz opisanego krzyza natknat si¢ na ruiny po gotyckim kosciele pod wezwaniem
Sw. Wojciecha. Z jego inicjatywy podjeto starania o odbudowe kaplicy w Tenkit-
ten. W tej sprawie nawet podjeto starania na drodze urzedowej, o czym $wiadczy
korespondencja w olsztynskim archiwum archidiecezjalnym*. Po nieskutecznej
probie zainteresowania tym pomystem kroéla pruskiego, podjetej przez biskupa war-
minskiego A.S. Hattena®®, udalo si¢ to skonkretyzowaé jego nastepcy — biskupowi
J.A. Geritzowi®. Krol polecit ministrowi o$wiaty uwzgledni¢ plan budowy kaplicy
w Tenkitten. Ow plan przewidywat, iz do kaplicy dostep mialyby wszystkie wyzna-

2 Por. Z. Wojciechowski, St. Wojciech in the history of the polish people (on the 950™
anniversary of his martyrdom), ,,The Western Review”, 1947, August, s. 17-28.

30 [Izabella Czartoryska], Pielgrzym w Dobromilu, Warszawa 1819, s. 17.
31 J. Oblgk, Kult $w. Wojciecha w diecezji warminskiej, SW, t. 3, 1966, s. 11,

32 Zainteresowanych odsylam do artykutu N. Kasparka, O miejscu Smierci sw. Wojciecha
(w I pot. XIX wieku), RE, t. XV, 1997, s. 55-59.

33 [I. Domeyko], Pamietniki... (1831-1838), z autografu wydat J. Tretiak, Krakow 1908,
s. 91, powtarzam za: N. Kasparek, Powstanczy epilog. Zotnierze listopadowi w dniach klgski
i internowania 1831—1832, Olsztyn 2001, s. 254.

3#* AAWO, ,,Acta der bischdflichen ermlindischen Curie. Die Erbanung einer Kapelle auf der
Todesstatte des h. Adalbert bei Fischaussen betreffend 1840—1897”, sygn. I A 14.

35 M. Borzyszkowski, Hatten Andrzej Stanistaw, w: SBKW, s. 83.
36 M. Borzyszkowski, Geritz Ambrozy Jézef, w: SBKW, s. 68.
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nia chrzescijanskie®’.'Ten fakt zadecydowat o niecheci strony katolickiej do tzw.
Simultan-Kapelle, wspolnej kaplicy dla protestantow i katolikow. W 1860 r. mini-
sterstwo zrezygnowato z planu wzniesienia tej inwestycji.

Nalezy przypuszczac, iz atmosfera towarzyszaca temu przedsigwzieciu sprzy-
jata upowszechnieniu osoby czeskiego swigtego, ktorego zaczeto kojarzy¢ z koeg-
zystencja katolicko-protestancka. Nic przeto dziwnego, iz wlasnie imi¢ mg¢czennika
wlaczono do nazwy powotanego 3 grudnia 1851 roku stowarzyszenia — Sankt Adal-
bertusverein fiir die Kuterstiitzung der Katholiken in der Diaspora (Towarzystwo
$w. Wojciecha do Popierania Katolikow w Diasporze)3®. Range stowarzyszenia mia-
1o podnosi¢ osobiste zaangazowanie arcybiskupa Przytuckiego i biskupow chelmin-
skiego 1 warminskiego. Inicjatorzy tego stowarzyszenia, wywodzacy si¢ z braniew-
skiego duchowienstwa, do wymienionych hierarchéw Koéciota wystgpili z prosba
o zatwierdzenie statutu. Pozytywnie zareagowal tylko biskup warminski Joseph
Ambrosius Geritz, zatwierdzajac statut 3 czerwca 1852 roku®. Z dokumentu tego
poznajemy gtéwne metody dzialania stowarzyszenia: Zwigzek sw. Wojciecha ma na
celu, co sig tyczy duszpasterstwa i szkoly, wspieranie katolikow Zyjgcych w prote-
stanckich okolicach prowincji Prus*®. Ponadto sugerowano, aby cztonkowie ze sta-
nu duchownego, za zezwoleniem wtadz koscielnych, przeprowadzali wérod swoich
parafian raz do roku kolekte na cele stowarzyszenia.

Do$¢ szybko skojarzono, iz cele Wojciechowego stowarzyszenia sg podobne do
zadan, jakie przyswiecaty dziatalno$ci Bonifatiusverein powotanego do zycia kilka
lat wezesniej — w 1849 r. Swiety Bonifacy patronowat akcji wspierania katolikow
zyjacych w Niemczech, Austrii, Szwajcarii 1 Danii przez budowe koSciotow i szkot.
W 1867 r. ze struktur tego stowarzyszenia wyodrebniono mtodziezowy oddziat —
Akademische-Bonifatius Einigung®'. W 1869 r. bp Geritz przeprowadzit pierwsze
rozmowy majace na celu potaczenie obu stowarzyszen. Rozmowy w siedzibie
Bonifatiusverein w Paderborn doprowadzity do wlaczenia $wigtowojciechowego
zwigzku w ich ramy organizacyjne 20 czerwca 1870 r. Nowa nazwa odzwiercie-
dlata jednak pewng autonomie: Bonifatius-Adalbertusverein**. Powotany wowczas
komitet diecezji warminskiej §wiadczyl o kontynuacji poprzedniej dzialalnosci. Tak
wiec na czele komitetu, oprocz kanonika Jozefa Carolusa®® i proboszcza z Szalmii
ks. A. Kihsa, stangt pdzniejszy biskup warminski Andreas Thiel**. Te osoby stano-

37 Cyt. za: J. Oblagk, Kult $w. Wojciecha w diecezji warminskiej, s. 13, ktory szczegbtowo
omawia dzieje tego przedsigwzigcia w swoim artykule.

38 G. Matern, Die katholische Diaspora in Ostpreussen, Braunsberg 1909, s. 37.

39 P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland, Braunsberg 1927, s. 108n.

40 Powtarzam za: J. Oblgk, Kult $w. Wojciecha w diecezji warminskiej, s. 16.

41 J. Kleffner, W. Woker, Der Bonifatius-Verein. Seine Geschichte, seine Arbeit und sein
Arbeitsfeld 1849—1899. Festschrift zum fiinfizigjdhrigen Jubildum des Verein, cz. 1, Paderborn
1899, s. 11n.

4 A. Kopiczko, Duchowierstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 1:
Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 188.

4 M. Borzyszkowski, Carolus Jozef, w: SBKW, s. 32.

4 R. Traba, Niemcy — Warmiacy — Polacy 1871-1914. Z dziejéw niemieckiego ruchu
katolickiego i stosunkow polsko-niemieckich w Prusach, Olsztyn 1994, s. 43.
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wity najlepsza rekojmig, gdyz do tego czasu stowarzyszenie z wlasnych funduszow
utworzylo 17 stacji misyjnych.

Adalbertus-Bonifatius-Verein nie posiadato zadnych dodatkowych struktur or-
ganizacyjnych. Udzial wiernych w stowarzyszeniu sprowadzat si¢ jedynie do udzia-
hu w okoliczno$ciowych nabozenstwach i modlitwach w intencji rozwoju katolickiej
misji. Wiasciwa prace, polegajaca na zbieraniu kolekt i datkéw, organizowali du-
chowni w parafiach. Dla przyktadu w 1872 r. dochéd z publicznych zbiorek pieniez-
nych wyniost okoto 4000 talaréw (tj. 12 000 marek). Ta skuteczno$é w systematycz-
nym utrzymywaniu wysokich wydatkéw miata swoje zrodto w przychylnosci wtadz
kos$cielnych. W tym samym roku czytamy w liScie pasterskim biskupa Krementza
o pozytkach ptyngcych z uczestnictwa w bractwach religijnych czy tez stowarzysze-
niu Adalbertus-Bonifatius-Verein®. Biskupi warminscy rOwniez unormowali termin
przeprowadzenia kolekty na rzecz stowarzyszenia. Odbywata si¢ ona w uroczysto$¢
$w. Wojciecha (23 kwietnia), a od 1909 roku wyznaczono ponadto drugi termin ko-
lekty w dniu Wszystkich Swietych?S.

Ducha rywalizacji w zbieraniu datkéw na cele stowarzyszenia przede wszyst-
kim utrzymywata diecezjalna prasa. W Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland pra-
wie w kazdym numerze zamieszczano sprawozdania finansowe i stan nadsytanych
przez duchownych sktadek. Efektem dziatalno$ci Adalbertus-Bonifatius-Verein byta
fundacja wielu $wigtyn (1862 Olecko, 1893 Etk, 1897 Elblag*’, 1899 Krolewiec,
1910 Pitawa), kaplic (Krélewiec — Amalienau w 1904) oraz wielu ottarzy, feretro-
néw i innych czgsci wyposazenia i paramentow*s. Ze §rodkow przekazanych przez
to stowarzyszenie dwukrotnie powiekszano katolicki ko$ciol w Mragowie®.

Nasilenie §wictowojciechowej problematyki w Prusach Wschodnich apogeum
osiggneto w latach bezposrednio zwigzanych z obchodami dziewigésetnej rocznicy
meczenstwa biskupa praskiego w 1897 roku’. Nalezy zaznaczy¢, iz to ozywienie,
majace gtownie charakter regionalny, udzielito si¢ miejscowym protestantom. Ich
VIII Prowincjonalny Synod dla Prus Wschodnich z 1892 r. zawieral m.in. zachgte
do uczczenia $w. Wojciecha’!. Podobnie Synod Powiatowy w Fischhausen, z racji
matej odleglosci od Tenkitten, zalecat wlaczenie si¢ do obchodéw jubileuszowych.
By¢ moze te studia nad postacig $w. Wojciecha, ktore wychodzity spod reki krole-
wieckich (protestanckich) badaczy stymulowaly zainteresowanie Swigtym Wojcie-

4 Ibidem, s. 117, p. 28.

46 M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej, s. 266.

47 J. Hochleitner, Podloze ideologiczne fundacji kosciota $w. Wojciecha w Pangritz-Colonia,
RE, t. 15,1997, s. 61-68; J. Hochleitner, Dzieje kosciota i parafii sw. Wojciecha w Elblggu, Elblag
2009, s. 29-34.

48 Szczegbdlowo to zagadnienie omawia: J. Oblak, Kult sw. Wojciecha w diecezji warminskiej,
s. 17-18,21-22n.

4 J. Hochleitner, Atmosfera kulturowo-historyczna towarzyszqca wzniesieniu kosciota
sw. Wojciecha w Mrggowie, ,,Mragowskie Studia Humanistyczne”, t. 3, 2001, s. 51-59.

30 Warto zwrdci¢é uwage na archiwalia olsztynskie: AAWO, 1J 15 ,Das 900 jérige Jubilium
des HI. Adalbert” z 1895 roku czy tez AAWO, Archiwum Kapituty, J 10 ,,1888—1942 Jubildum der
Domkirche, jubildum S. Adalberti®.

SUA. Triller, Interesse und Verehrung fiir Adalbert im Deutschland des 19. und 20. Jahrhunderts,
w: Swiety Wojciech w tradycji i kulturze europejskiej, red. K. Smigiel, Gniezno 1992, s. 187.
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chem na Warmii. Poswiadczaja to liczne artykulty w tzw. kalendarzach domowych
Juliusza Pohla (od 1857 r.) i lokalnych gazetach. W okresie od 1881 do 1910 uka-
zato sie szes$¢ artykuldw na roézne tematy z zycia §w. Wojciecha, napisanych przez
kanonika warminskiego ks. Augustyna Kolberga®, a jeden przez ks. Franciszka
Hiplera™.

Posta¢ $w. Wojciecha silnie byla zwigzana z Polska. Ten aspekt réwniez probo-
wali wykorzysta¢ duchowni dla ozywienia ducha religijnego na Warmii oraz w dia-
sporze katolickiej na ziemi mazurskiej. W 1891 r. odbyto si¢ kolejne forum katolikow
niemieckich — XXXVIII Generalverammlung der Katholiken Deutschlands w Gdan-
sku. Licznej delegacji warminskiej przewodniczyt ks. Jan Nepomucen Szadowski.
Jego odczyt dotyczyt charakteru stowarzyszen w diecezji warminskiej i chetmin-
skiej. Na koniec swojej oracji méwca wystosowat apel o popularyzacje kultu sw.
Wojciecha®*. By¢ moze pod wptywem ks. Szadowskiego powotano towarzystwo $w.
Wojciecha w polskojezycznej czgsci Warmii (1892 r. w Gietrzwaldzie)™.

Z wybitng postacig ks. Szadowskiego wigzg si¢ kolejne $wigtowojciechowe
fundacje®. Z jego inicjatywy ukazano na sklepieniu nawy glownej kosSciota $w.
Jana Chrzciciela 1 $w. Wojciecha w Krdlewcu sceng mordu biskupa. Wiemy, iz za
jego przyczyna byt czczony meczennik w drugiej katolickiej $wiagtyni Krolewca.
W 1904 r., dzigki wysitkom tego samego kaptana, wybudowano na przedmiesciach
Krélewca — Amalienau — kaplice ku czci §wictego Czecha, w ktorej przechowywa-
no nawet jego relikwie i sprowadzony z Pragi obraz meczennika. Z pomoca tego
samego kaptana utworzono placoéwke duszpasterska w Pitawie, ktora obejmowata
rowniez wie$ Tenkitten. W 1910 r. konsekrowano tutaj $wigtynie¢ pod wezwaniem
$w. Wojciecha®’.

Oficjalne przygotowania do jubileuszu dziewigCsetlecia $mierci biskupa Woj-
ciecha na Warmii rozpoczgty si¢ w 1895 r. Po licznych naradach 26 grudnia 1896 r.
bp A. Thiel®® w licie pasterskim m.in. zarzadzil zbudowanie nowych kos$ciotow
ku czci $w. Wojciecha®. Biskup Thiel nie doczekat si¢ pelnej biografii naukowe;.
Faktem niepodwazalnym jest, iz byt kaptanem zaangazowanym w zycie Kosciota.
Swiadczy o tym choéby jego aktywnos¢ w Adalbertusverein, w ktorym nalezat do
Scistego zarzadu®®. Przez to uczestnictwo w wspieraniu katolikow zamieszkujacych

32 A. Kolberg przez prawie trzydziesci lat (1879—1907) wyszukiwal i oglaszat Adalbertiana na
tamach warminskiego czasopisma ,,Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertumskunde Ermlands”.

33 A. Triller, Interesse und Verehrung fiir Adalbert im Deutschland, s. 139.

4], Szadowski, Towarzystwo $w. Bonifacego i sw. Wojciecha w diecezji chelminskiej
i warminskiej, Gdansk 1891.

35 J. Jasinski, Andrzej Samulowski 1840—1928. O narodowe oblicze Warmii, Olsztyn 1976,
s. 82.

36 Por. Ch. Pletzing, Katholok und Preusse: Johannes Nepomuk Szadowski (1834-1914), ,Mare
Balticum”, 1997, J. Jasinski, Problem swiadomosci narodowej kaptana diecezji warminskiej Jana
Szadowskiego (1834—1914), ,,Universitas Gedanensis”, R. 11, 1999, nr 1-2.

57 J. Oblak, Kult sw. Wojciecha w diecezji warminskiej, s. 21-22.

8 M. Borzyszkowski, Thiel Andrzej, w: SBKW, s. 253-254.

3 Powtarzam za: J. Oblgk, Kult sw. Wojciecha w diecezji warminskiej, s. 41.

0 M. Clauss, Bischof Andreas Thiel (1886—1908). Beitriige zu seiner Biographie, ZGAE,
Bd. 41, 1981, s. 8.
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protestanckie obszary, rozumiat nie tylko potrzebe krzewienia kultu meczennika,
o czym $wiadczy jego list pasterski na Wielki Post 1897 roku®!, rowniez odczuwat
potrzebe misyjnej dziatalnosci wsrdd ludnosci mazurskie;j.

Zebrane powyzej informacje, ukazujg szczego6lng atmosferg intelektualng. Otoz
na pograniczu kulturowo-religijnym, wsrod mieszkancow pochodzenia glownie
niemieckiego i1 polskiego, wyznawcoéw Chrystusa w kosciele katolickim i ewange-
lickim rejestrujemy duze zainteresowanie pierwszym misjonarzem tych ziem. Ta
okoliczno$¢ w sposdb obrazowy i barwny przemawiata nie tylko do ewangelickich
uczonych, a takze do przedstawicieli Ko$ciota katolickiego. W tym gronie za$§ dzia-
talno$¢ $w. Wojciecha w sposdb oczywisty musiala inspirowaé przedstawicieli zgro-
madzenia misyjnego, ktorzy na tych ziemiach postanowili zbudowa¢ nowy osrodek
zakonny.

CIRCUMSTANCES PATRON CHOICE FOR RELIGIOUS INSTITUTIONS
IN PIENIEZNO

SUMMARY

Searches by SVD fathers assembly space for a new facility in East Prussia in 1918 re-
sulted. Permit for purchasing property in cash. On the initiative of werbisty A. Marquart was
given the new name of the Bishop Adalbert facility. It seems that this patronage tie in with
great interest the missionary character of the lands in East Prussia. Already from the first
half. The nineteenth century. At Konigsberg ,,Albertin” undertaken research on the mission
of St. Adalbert. Arrangements Protestant investigators, led the scientific community Warmia
(Ermland) joined to the scientific debate, in particular, that the Poles residing in these lands
revived memories of the place of the alleged martyrdom of St. Adalbert Tekitach Vistula
Lagoon.

UMSTANDE WAHL DER SCHUTZPATRON.FI"JR RELIGIOSE INSTITUTIONEN
IN PIENIEZNO

ZUSAMMENFASSUNG

Die Suche nach dem Treffpunkt der Viter der Steyler Missionare fiir eine neue Anlage in
Ostpreuflen im Jahre 1918 fiihrte. Permit fiir den Kauf einer Immobilie in bar. Auf Initiative
des werbisty A. wurde Marquart den neuen Namen von Bischof Adalbert Anlage gegeben.
Es scheint, dass diese Schirmherrschaft binden in mit groBem Interesse den missionarischen
Charakter dieser Lénder in Ostpreuflen. Bereits aus der ersten Hélfte. Neunzehnten Jahrhun-

61 J. Oblgk, Kult $w. Wojciecha w diecezji warminskiej, s. 21-22.
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derts. In Kénigsberg ,,Albertin® unternommen Forschung iiber die Mission des St. Adalbert.
Die Ergebnisse protestantische Ermittler fiihrte der Warmia wissenschaftlichen Gemein-
schaft zu dieser wissenschaftlichen Diskussion verbunden, insbesondere, daf3 die Polen, die
sich auf diese Lander wieder Erinnerungen an den Ort des angeblichen Martyrium des hl
Wojciech in Tg¢kitach auf dem Frischen Haff.
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CZY PODROZE KS. HENRYKA JANKOWSKIEGO
BYLY REALIZACJA JEGO CHARYZMATU?

Stowa kluczowe: podréze ks. Henryka Jankowskiego, Parafia Sw. Brygidy, Niezalezny Sa-
morzadny Zwigzek Zawodowy ,,Solidarno$¢” w Gdansku

Key words: Fr. Henryk Jankowski’s Travels, St Bridget’s parish. Self-governing Inde-
pendent Trade Union ,,Solidarity” in Gdansk

Schliisselworte: Reisen von Priester Henryk Jankowski, Pfarrei der hl. Brygida; Unabhén-
gige Selbstverwaltete Gewerkschaft ,,Solidaritit” in Gdansk

WSTEP

Podroze — powiedzial kiedy$ Jan Pawet Il — sq realizacjqg w skali powszech-
nej Piotrowego charyzmatu'. Charyzmat jest taskg?, ktora pozwala cztowiekowi
dostrzega¢ dobro, ktoére moglby czyni¢, umacnia w nim pragnienie realizacji tego
dobra oraz sprawia,ze jest w stanie je wykonac.

W roku 2015 mija pigta rocznica $mierci ks. Henryka Jankowskiego, kapela-
na ,,Solidarnosci”, ktéry wykorzystujac potozenie parafii sw. Brygidy w Gdansku,
obejmujacej tereny przemyslowe srédmiescia, otoczyt opieka duszpasterska stocz-
niowcow.

W realizacji swego kaplanskiego powotania ksiadz rozwijat charyzmat ofiarnej
stuzby ludziom. Artykul obejmuje lata 1970—2010, w ktérych ks. Jankowski pehit
odpowiedzialne funkcje duszpasterskie. W czasie nietatwej postugi kaptanskiej czg-
stym zadaniem, byly liczne wyjazdy poza parafie. W stuzbowych jak i w prywat-
nych podrézach nawiazywat zyczliwe kontakty nie tylko z darczyncami ale przede
wszystkim z potrzebujgcymi pomocy ludzmi.

*Ks. mgr lic. Stawomir Skoblik, doktorant na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, kaptan
archidiecezji gdanskiej, wikariusz bazyliki Mariackiej w Gdansku.

! Jan Pawel 11, Przemowienie z dnia 28 czerwca 1982 roku, OR 6/1982, s. 28, cyt. za: A. Socci,
Tajemnice Jana Pawla 11, Krakow 2014, s. 124.

2 Por. 1 Kor 12,8—11; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykatski II, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje, Poznan 2012, s. 115.
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Problemu podrézy ks. Jankowskiego jako realizacji jego charyzmatu dotychczas
nie opracowano naukowo®. Refleksje na temat osoby i dziatalnoci tegoz duchow-
nego, sg weigz zywe w swiadomosci jego wspotpracownikow, przyjaciot i innych
obdarowanych jego zyczliwoscia.

Materiat zrédlowy do opracowania prezentowanego tematu jest bardzo obszer-
ny. Zgromadzono liczne zrodta niedrukowane, drukowane i opracowania. Znaj-
duja sie one zasadniczo w Archiwum Archidiecezji Gdanskiej (AAG), Archiwum
Jasnej Gory w Czestochowie (AJG)?, i Archiwum Video Studio Gdansk®. Wielkg
pomoca w komentowaniu materiatu zrodlowego sg liczne zdjecia. Nie wszystkie sa
uporzadkowane. Bylo to w pewnej mierze celowe ze wzglgdu na 6wczesng sytuacje
polityczng. Ich anonimowo$¢ miata chroni¢ ksiedza i jego §rodowisko przed inwigi-
lacjg Stuzby Bezpieczenstwa. Cze$¢ fotografii pozostala jeszcze nieopracowana ze
wzgledu na brak kompetentnego personelu i czasu. Na podstawie zdjgc¢, jak rowniez
informacji zawartych w dwoch teczkach personalnych®, okreslono czas i cele wielu
podrézy zmartego kaptana. Waznym zrodlem jest materiat filmowy udostepniony
przez Video Studio Gdafisk’. W artykule ponadto wykorzystano informacje z wy-
wiadow z ludzmi blisko wspolpracujacymi z gdanskim kapelanem ,,Solidarno$ci”.
Tres¢ wywiadow zapisana w zbiorach wlasnych autora.

Czes¢ informacji na temat wyjazdow ks. Jankowskiego, jak i nieznaczna ilo$¢
zdje¢ jest skomentowana w publikacjach: Petera Rainy, w czasopi$mie katolic-
kim ,,Gwiazda Morza” (GM)?, jak i w ,,Miesieczniku Diecezji Gdanskiej” (MDG).
W 2014 roku dziennikarz Jerzy Danilewicz wydatl w formie felietonu biografie
ks. Jankowskiego pt. Bursztynowy pratat. Publikacja powstata na podstawie artyku-
16w prasowych i wywiadoéw z osobami zwigzanymi z ks. Jankowskim. Dziennikarz
W sposob uproszczony scharakteryzowat postac tytutowego bohatera.

3 Autor artykutu pisze dysertacje Ks. Henryk Jankowski jako duszpasterz ludzi pracy w kosciele
gdanskim (1980—1993) na Wydziale Teologii UWM pod kierunkiem s. dr hab. Jadwigi Ambrozji
Kalinowskiej prof. UWM.

4 Archiwum Jasnej Gory zawiera dokumenty utrwalajace historie klasztoru ojcéw paulindéw na
Jasnej Gorze. Najbardziej przydatnym zrédlem dotyczacych podrézy krajowych ks. Jankowskiego
jest ,,Kronika Jasnogoérska”. Redagowana przez ojca Melchiora Krélika stanowi diariusz wydarzen,
jakie miaty miejsce w zyciu zakonu ojcow paulindow.

5 Sktadam serdeczne podzigkowanie ks. kanonikowi dr. Maciejowi Kwietniowi, notariuszowi
Kurii Metropolitalnej w Gdansku-Oliwie, wczesniej dyrektorowi Archiwum Archidiecezji Gdanskiej
za udostepnienie archiwaliow oraz Waldemarowi Plocharskiemu z Video Studio Gdansk.

¢ Akta Osobowe: Ks. Henryk Jankowski tom 1, sygn. Os. J2., Teczka osobowa ks. Henryk
Jankowski J-2..w AAG. Charakterystyczne jest to, ze H. Jankowski w okresie kleryckim
i wikariuszowskim skrupulatnie informowat przetozonych o wszelkich swoich wyjazdach nawet
poza parafi¢. Od wybuchu stanu wojennego, przez lata osiemdziesiate i dziewigcdziesigte zmienit
W tej sprawie swe postgpowanie.

7Video Studio Gdansk, jako niezalezny producent filmowy powstalo z inicjatywy
M. Terleckiego, ze $rodkow Niezaleznego Samorzadnego Zwigzku Zawodowego ,,Solidarnos¢”
(dalej NSZZ) w 1981 roku i prowadzi dziatalno$¢ do dnia dzisiejszego, w: B. Sliwinski, red.,
Encyklopedia Gdanska, Gdansk 2012, s. 1071.

8 Dwutygodnik ,,Gwiazda Morza” wydawany byl przez Kuri¢ Biskupig Gdanskg w latach
1983-2004. Pismo oferowato obok informacji z zycia Kosciota publikacje na tematy spoteczno-
-kulturalne w: B. Sliwinski, dz. cyt., s. 373.
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Zebrany material pozwolit podzieli¢ artykul na trzy niewielkie rozdzialy. Pierw-
szy zawiera krotka charakterystyke postaci ks. Jankowskiego; drugi przedstawia
podroze krajowe; trzeci wyjazdy zagraniczne w konteks$cie realizacji charyzmatu
shuzby ludziom pracy. Azeby odpowiedzie¢ na problem postawiony w tytule artyku-
hu nalezy przeprowadzi¢ krotka charakterystyke postaci, nastepnie omowié kontakty
krajowe i zagraniczne postaci tytutowe;j

W celu dojscia do prawdy, w pracy postuzono si¢ metoda historyczng polegaja-
cana porownywaniu dokumentéw z roznych archiwow.

CHARAKTERYSTYKA POSTACI HENRYKA JANKOWSKIEGO
1 JEGO OSIAGNIEC

Dla lepszego zrozumienia realizacji charyzmatu warto si¢gna¢ do czasoéw ksztat-
towania si¢ osobowosci ludzkiej i kaptanskiej Jankowskiego.

Henryk Jankowski, urodzit si¢ 18 grudnia 1936 roku w Starogardzie Gdanskim®.
Jego ojciec byt przedwojennym handlowcem. Matka Jadwiga z domu Jeschwitz zaj-
mowala si¢ dzie¢mi. Juz w szkole $redniej i w czasie studiow seminaryjnych ujaw-
nity sie jego inicjatywy, ktore wyrazaty si¢ w organizacji wolnego czasu alumnoéw
i ich udziatu w wydarzeniach kulturalnych'’. Talenty te rozwingt uprzednio w czasie
pracy w wydziale finansowym Urzedu Miasta w Starogardzie Gdanskim''. W tym
miescie w 1958 roku ukonczyl zaocznie Liceum Ogolnoksztatcace dla Pracujacych,
a nastegpnie ztozyt podanie do Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie, ale
nie zostat przyjety z braku miejsc. Nastgpnie udat si¢ do Gdanska i tam 16 wrzes$nia
wstapit do Biskupiego Seminarium w Gdansku-Oliwie. Swiecenia kaptanskie przy-
jal w 1964 roku z rgk biskupa gdanskiego Edmunda Nowickiego!'?. Pracowat jako
wikariusz parafii Swigtego Ducha w Gdansku (bazylika Mariacka), nastgpnie jako
wikariusz parafii §w. Barbary w Gdansku'>.

Ks. Jankowski, wspolpracujac ze swoim pierwszym proboszczem ks. prata-
tem Jozefem Zator-Przytockim, pochodzacym ze Lwowa, bylym kapelanem Ar-
mii Krajowej, okrutnie represjonowanym przez system komunistyczny, poglebit
swoje spojrzenie na problem utraty niepodleglosci przez Polske po 1945 roku.
Doswiadczenie, jakie nabyt we wspolpracy z proboszczem, pozwolito mu realizo-
waé charyzmat shuzby ludziom przez pryzmat mitosci do niepodleglej ojczyzny.
Ks. Jankowski zostat wybrany przez biskupa Nowickiego na odnowiciela ko$ciota

9 P. Raina, Ks. Henryk Jankowski proboszcz parafii Sw. Brygidy, Dgzenia kaplariskie a reakcja
wladz panstwowych, Poznan 2001, s. 12.

19 Wywiad z ks. Bernardem Zielinskim z dnia 24 listopada 2014 roku.

W Praca w urzedzie skarbowym i nauka w liceum z partyjniakami wyrobifta] w Henryku
przekonanie,ze kontakty nalezy utrzymywac z kazdym, w: J. Danilewicz, dz. cyt., s. 35.

2 Edmund Nowicki (ur. 13 wrze$nia 1900 w Trzemesznie, zm. 10 marca 1971 roku
w Warszawie), wigzien Dachau, biskup koadiutor diecezji gdanskiej 1956—1964, biskup diecezjalny
gdanski w latach 1964—1971, w: por. S. Bogdanowicz, Edmund Nowicki. Biskup Gdanski, Gdansk
1998.

13 P, Raina, Ks. Henryk Jankowski proboszcz parafii $w. Brygidy. Dgzenia..., s. 14.
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$w. Brygidy'4, zniszczonego w 1945 roku przez Armi¢ Czerwong. W latach
1971-1975 byt administratorem, a nastgpnie w latach 1976—2004 proboszczem tej
parafii'>. Ks. Jankowski gromadzit fundusze na odbudowe kosciota poprzez zbiorki
w kraju i za granicg. W korespondencji parafialnej odnajdujemy pisma wyrazajace
wdzieczno$¢ Jankowskiego za pomoc finansowa!®. Ks. Jankowski staraf sie takze
wykorzystywac oficjalne drogi pomocy w dofinansowaniu odbudowy kosciota. Ko-
respondowat z poszczegolnymi ministrami w rzqdzie PRL, kierujgc do nich pisma
w sprawie przydziatu i mozliwosci tanszego zakupu materiatow budowlanych dla
odbudowy pod nadzorem konserwatorskim kosciota"".

W dniu 15 grudnia 1975 roku jako jedyny kaptan diecezji gdanskiej odprawit
w swojej parafii Msze §w. w intencji ofiar Grudnia 1970. Pig¢ lat pdzniej, jako dusz-
pasterz miejsca, w dniu 17 sierpnia 1980 roku odprawit pierwsza Msze §w. na pros-
be strajkujacych w Stoczni Gdanskiej im. Lenina.

Kiedy general Wojciech Jaruzelski oglosit stan wojenny, ks. Jankowski przy
swoim kos$ciele, w ramach Komisji Charytatywnej, organizowat pomoc dla repre-
sjonowanej przez komunistow opozycji demokratycznej'®. Informacje o powstaniu
»Solidarnosci” jak i o wprowadzeniu stanu wojennego, dzicki uchodzcom jak i nie-
zaleznym od komunistow mediom, docieraty do krajow kapitalistycznych. Z Zacho-
du do Gdanska trafialy transporty lekéw warte miliony dolarow, ktore przekazywa-
no za posrednictwem parafii do pomorskich szpitali. Dzig¢ki wsparciu finansowemu
ks. Jankowski wspomagat takze wiele osob (gtownie dziataczy ,,Solidarno$ci”)
1 organizowat kolonie dla dzieci 0s6b represjonowanych.W niepodlegtej Polsce re-
gularnie wspierat dziecigce szpitale i Dom Matego Dziecka im. Janusza Korczaka
w Gdansku a takze budowg wielu kaplic, koSciotéw oraz prowadzit szerokg dziatal-
no$¢ charytatywna!®. W 1988 roku ks. Jankowski udostepnit pomieszczenia przyko-

14 Kosciot $w. Brygidy budowano sukcesywnie w latach 1396—1514, w: por. P. Raina,
Ks. Henryk Jankowski. Proboszcz parafii sw. Brygidy, Olsztyn 1991, s. 18—19.

15 Ks. Jankowski w 1964 roku zachorowal na gorgczke reumatologiczng. Z tej racji na poczatku
swojej poshugi kaptanskiej kilkakrotnie przebywatl na leczeniu. Pierwszy wyjazd do Krynicy Gorskiej
na kuracje reumatologiczng mial miejsce w dniach 13 lutego — 13 marca 1970 roku. Zatrzymat
si¢ wtedy w domu sidstr elzbietanek przy ul. Putaskiego 16. W tym czasie napisat list do biskupa
Nowickiego (datowany 26 lutego 1970 roku) z gratulacjami odzyskania przez diecezje¢ ruin ko$ciota
$w. Brygidy. Przy okazji podzigkowal za mianowanie go pierwszym zarzadca w powojennej historii
tej parafii, w: por. H. Jankowski, ks., List do biskupa Edmunda Nowickiego z dnia 16 lutego 1970
roku, mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1, sygn. Os. J2.

16 Adresatami pism byli: biskup Wiadystaw Rubin, ks. pratat Carlo Beiera, ojciec franciszkanin
konwentualny Flawian Stominski — rektor Kolegium Penitencjarii Watykanskiej, w: por. AAG Il a,
2 p, 2 — teczka Korespondencja 1970 i wczesnie;j.

17 S. Flis, Kosciol pw. Sw. Brygidy ks. Henryka Jankowskiego, Gdansk 2011, s. 12.

18 Jako czlonek Komisji Charytatywnej Konferencji Episkopatu Polski posiadat specjalne
zaswiadczenie umozliwiajace swobodne poruszanie si¢ po kraju. Byto ono wazne w okresie od 29
grudnia 1981 roku do 28 lutego 1982 roku, w: P. Raina, Ks. Henryk Jankowski. Proboszcz parafii
Sw. Brygidy...,s. 51.

W wolnej Polsce Jankowski przekazat do siedziby Komisji Krajowej ukrywane
w pomieszczeniach plebanii archiwum ,,Solidarno$ci”, ktére zawieralo teczki z listami osob
internowanych, skazanych, ktérych rodzinom starano si¢ okaza¢ pomoc materialng. Sam takze
optacat 1 organizowat przewozy autokarowe do internowanych, w: Spisy osob: internowanych,
aresztowanych, skazanych (takze uczniow i studentow), rodzin internowanych; adresy (noclegi)
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Scielne na siedzibg¢ Krajowej Komisji Wykonawczej NSZZ ,,Solidarno$¢”, aby przy-
wodcy zwigzku z tego miejsca mogli koordynowac przebieg strajkéw w catej Polsce.

Za swoja spoteczng dziatalno$¢ otrzymat wiele odznaczen. Docenita go najpierw
spoteczno$¢ migdzynarodowa. Ks. Jankowski otrzymat cztery doktoraty honoris cau-
sa: w 1988 roku Uniwersytetu Stanowego Kentucky?’, w 1989 roku nauk humani-
stycznych Katolickiego Uniwersytetu $w. Jerzego w Waszyngtonie*!. W 1993 roku
przebywal w Atlancie??, gdzie na Uniwersytecie Notre Dame uzyskat doktorat honoris
causa w uznaniu wiernej i pelnej odwagi stuzby dla polskich ludzi pracy i tworzgcego
historie ruchu ,,Solidarnos¢” jej przywodztwa duchowego w dziele historycznych
przemian w Polsce?. Za caloksztalt dziatalnoéci na polu charytatywnym i politycz-
nym w 1996 roku otrzymat ten tytut takze od Cesarskiej Akademii w Tokio?*.

Wiéréd najwyzszych polskich odznaczen, jakimi odznaczono ksigdza, godnymi
uwagi sa: tytut Honorowego Obywatela Miasta Gdanska (2000) i Medal Komisji
Edukacji Narodowej (2007).

W tym samym czasie znaleZli si¢ ludzie, ktérym publiczne wypowiedzi ks. Jan-
kowskiego na tematy polityczne nie podobaty sie?>. Wywierali oni medialny nacisk
na arcybiskupa gdanskiego dra Tadeusza Goctowskiego, aby ukaral kanonicznie
pralata. Niefortunna wypowiedz?¢ proboszcza $w. Brygidy z czerwca 1995 roku roz-
poczeta konflikt z arcybiskupem. Na skutek wygloszonej kolejnej homilii, ocenia-
jacej jednoznacznie prace politykow zwigzanych z dwczesnym obozem rzadzacym,
arcybiskup zawiesit w 1997 rokuna rok pratata w funkcji proboszcza?’. W 2004 roku
oskarzono ksigdza o molestowanie seksualne ministrantow. Niczego proboszczowi
parafii $w. Brygidy nie udowodniono. Natomiast metropolita gdanski byt niezado-

ksigzka pomocnicza, rejestr osob odwiedzajgcych, osadzonych w obozach internowanych; punkty
pomocy koscielnej osobom internowanym 1981—1983, 1986, w: Ksigzka pomocy: 1 stycznia —
— 30 czerwca 1982 roku, rkps, w: Archiwum Komisji Krajowej NSZZ ,,Solidarnos¢”(AKKS) Teczka
P/4,Lp. 13.

20 H. Jankowski, Na tej drodze trwam: kazania zakazane, red. P. Raina, Pelplin 2001, s. 283.

21 Tamze, s. 285.

22 Potwierdzajgc wczesniejsze zapowiedzi uprzejmie informuje, Ze w zwigzku z nadaniem
doktoratu h.c. na Uniwersytecie Notre Dame w Atlancie, wyjezdzam na 10 dni, do 16 maja br. Podczas
mojej nieobecnosci zastgpowaé mnie bedzie ks. Paner. Dolgczam kopie listow z Uniwersytetu.
Jednoczesnie informuje, ze pragne podczas tej podrozy poszukaé ewentualnych sponsorow na
rekonstrukcje organow w Bazylice sw. Brygidy, w: H. Jankowski, Pismo do arcybiskupa gdanskiego
zdnia 4 maja 1993 roku, (znak akt Os J2—2/93), mps,w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski,
sygn. J-2.

23 H. Jankowski, Na tej drodze trwam..., s. 286.

24 Tamze.

25 W ponizszych artykutach odnajdujemy ocene dziatalno$ci ks. Jankowskiego, w roku jego
odwotania z funkcji proboszcza. Ich tres¢ jest krytyka niektorych inicjatyw podejmowanych po
1990 roku, ktére w ocenie $rodowisk liberalnych i postkomunistycznych deprecjonuja postuge
kaptanska proboszcza parafii $w. Brygidy w Gdansku., w: por. C. Gmyz, Milczenie owiec i pasterzy,
w: ,,Wprost” 32/2004, s. 20; P. Huelle, Dlaczego nie przeprosze pratata? Nienapisany scenariusz,
w: TPowsz 48/2004, J. Hotowka, Niesforny ksigdz,w: ,,Przekrdj” 42/2004.

26 Por. H. Jankowski, Pismo z dnia 4 lipca 1995 roku do Arcybiskupa Goctowskiego, w: GM
16/1995, w: AAG Teczka osobista Ks. Henryk Jankowski J-2.

27 Por. T. Goctowski, Pismo do ks. Jankowskiego z dnia 30 pazdziernika 1997 roku, (Znak akt
0S. ] 2-1/97), mps, nlb, w: AAG Teczka osobista Ks. Henryk Jankowski J-2.
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wolony, ze proboszcz zbyt mocno zajmowal si¢ wychowaniem ministrantow ob-
darowujac ich upominkami i pienigdzmi. W listopadzie tego roku abp Goctowski
zawiesit ks. Jankowskiego w funkcji proboszcza. Arcybiskup Stawoj Leszek Gtodz
poprosit ks. Jankowskiego, aby ten zrzekt si¢ urzgdu i zakonczyt spor z Goctowskim
w postaci wniesionego do Rzymu przez kaptana rekursu®®. Dnia 26 wrze$nia 2009
roku ks. Jankowski zakonczyl postuge proboszczowska w bazylice $w. Brygidy®.
Zmarl na plebanii 12 lipca 2010 roku.

Ten krotki biogram ukazuje osobe Jankowskiego, ktory nadzwyczajnie rozwi-
nal charyzmat kaptanskiego urzedu. Liczny udziatl wiernych w uroczystosciach po-
grzebowych oraz fakt, ze w poblizu bazyliki §w. Brygidy znajduje si¢ jego pomnik
i skwer jego imienia $wiadczg o tym, ze dla wielu byt on ikong kaptana, ktory w du-
chu patriotycznych wartosci shuzyt ludziom?.

KONTAKTY KRAJOWE

Trudno ukaza¢ wszystkie podroze ksiedza Jankowskiego. W tym rozdziale za-
prezentowane zostang te, ktore mozna okresli¢, jako forme realizacji wyzej okreslo-
nego charyzmatu kaptanstwa ksiedza Jankowskiego.

Najczesciej odwiedzanym przez ks. Jankowskiego miastem w Polsce byla
Czestochowa. Juz jako wikariusz pielgrzymowat w gronie rodzinnym kilkakrot-
nie do jasnogorskiego sanktuarium?!. Pracujac w parafii $w. Brygidy, w kwietniu
1971 roku zorganizowat pielgrzymke stoczniowcoOw do Czestochowy, co wladze
PRL odebraly jako gest czysto polityczny*?. Z tym wyjazdem wigzala si¢ modlitwa
w intencji pomordowanych przed rokiem stoczniowcow. W latach osiemdziesia-
tych towarzyszy! Lechowi Walesie podczas internowania? i w jego podrozach po

28 Por. H. Jankowski, Pismo z dnia 18 listopada 2005 roku do Supremo Tribunale della
Segnatura Apostolica Palazzo della Cancelaria Piazza della Cancellaria 1 00186 Roma, mps, nlb,
w: AAG Teczka osobista Ks. Henryk Jankowski J-2;

2 W dekrecie zwalniajgcym ks. Jankowskiego z funkcji proboszcza z dnia 26 wrzesnia 2009
roku, obowiazujacego od 1 pazdziernika 2009 roku abp Gt6dz napisat: Z serca dzigkuje Wielebnemu
Ksiedzu Pralatowi za diugoletnie gorliwe petnienie obowigzkow proboszczowskich, za podzwigniecie
z ruin stynnej Bazyliki i uczynienie jej duchowym domem Solidarnosci w: S.L. Gt6dz, (Znak akt XIII
A 4-242/2009 xi f 7), Dekret zwalniajgcy ks. Jankowskiego z funkcji proboszcza z dnia 26 wrzesnia
2009 roku, mps, nlb, w: AAG Teczka osobista Ks. Henryk Jankowski J-2.

30 Prymas Polski abp Henryk Muszynski w telegramie kondolencyjnym napisal Byf
czlowiekiem o wielkim charyzmacie spolecznym. Niejako czekal na ludzi, ktérych Pan mu posle,
azeby mogt im skutecznie pomoc. [...] Kiedy dodamy do tego jego prace charytatywng, to obraz
jego stanie si¢ jeszcze bardziej urzekajgcy. Byt to cztowiek, ktory nie oszczedzil swego plaszcza,
zeby cho¢ jego potowq podzieli¢ si¢ z potrzebujgcymi,w: H. Muszynski, Kondolencje po smierci
ks. H. Jankowskiego, mps, nlb, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski J-2.

31 AAG, Album bez sygn., Zdjecia rodzinne ks. pratata, s. 8.

32 S, Flis, dz. cyt., s. 11.

3 W towarzystwie SB, na prosbe wojewody gdanskiego, ks. Jankowski wraz z p. Danutg Walgsa
udali si¢ w wigilig¢ 1981 roku stuzbowym samochodem do Otwocka. Tam byt internowany Walesa.
Po drodze odwiedzili nowego prymasa Polski Jozefa Glempa. U Walgsy Jankowski przebywat do
popotudnia pierwszego dnia $wiat, w: P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 38.
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kraju**. Gdanski kapelan ,,Solidarno$ci” wielokrotnie przebywal na Jasnej Gorze
w towarzystwie przewodniczacego zwiazku. W Kronice Jasnogorskiej odnajduje-
my $lady tych obecnosci: 21 pazdziernika 1980 roku ks. Jankowski przewodniczyt
Mszy $w., w czasie ktorej Walesa zawierzyl siebie i ,,Solidarno$¢” Matce Bozej?>;
3 maja 1981 roku wzieli udziat w odpuscie jasnogdrskim?S; 30 listopada 1982 roku
podczas wieczornej Mszy §w. celebrowanej przez ks. Jankowskiego Walgsa zawie-
rzyt siebie i ,,Solidarno$¢” Matce Bozej oraz ztozyl na rece generata paulindw ojca
Jozefa Stanistawa Platka symboliczne wotum — brazowe rozdarte serce z napisem
NSZZ ,,Solidarno$¢™37; 13 grudnia 1983 roku Walesa w obecnosci ks. Jankowskie-
go ofiarowat paulinom medal i pamiagtkowy dokument otrzymanej w Szwecji Na-
grody Nobla®®. Obaj korzystali go$ciny klasztoru w dniu 17 stycznia 1988 roku oraz
2 wrze$nia 1988 roku®®.Ogodlnopolskie Pielgrzymki Ludzi Pracy stanowig wy-
jatkowa spuscizng inicjatyw duszpasterskich ks. Jerzego Popietluszki i regio-
nalnych kapelanow ,,Solidarnosci™®. Gdanski kapelan ,,Solidarno$ci” brat kil-
kakrotnie udziat w tym projekcie. W latach 1983—1990*" wspolorganizowal to
wydarzenie wraz z ks. Popietuszkg i ks. Kazimierzem Jancarzem*?. Byl wraz-
liwy na symbolike walki o godno$¢ ludzkiej pracy: w dniu 30 wrzesnia 1984
roku,w czasie II pielgrzymki ,§wiata pracy” byl swiadkiem wreczenia panstwu
Watesom dyplomu Paulifiskiej Konfraterni Zakonu Paulindw®; w 1985 roku
przywiozt do Czestochowy ozdobng miniature Pomnika Trzech Krzyzy**, kto-
ra gdanscy robotnicy zlozyli w darach ofiarnych podczas Mszy $w. na szczy-
cie jasnogorskim®. Z jego inicjatywy, w dniu 20 wrze$nia 1987 roku podczas
sumy na szczycie jasnogorskim, w procesji z darami stoczniowcy przynie-
slido oftarza miniature pomnika $p. ks. Popietuszki. Podczas Mszy $w. 18

34 Ks. Jankowski wspomniat: W styczniu 1983 roku, z inicjatywy Lecha Walesy, wspdlnie
z nim, jego samochodem udatem si¢ do Olsztyna w celu odwiedzenia zony Mirostawa Krupinskiego,
bylego zastepcy Lecha Watesy. Inne osoby nam nie towarzyszyly. Wizyta byta typu charytatywnego.
Po wizycie u Krupinskiej udalismy sig, tzn. ja i Lech Walesa, do Lidzbarka Warminskiego w celu
odwiedzenia ksigdza Jana Kowalskiego — mojego wychowanka, w: B. Szczepaniak, Protokol
przestuchania ks. Henryka Jankowskiego przez funkcjonariusza Komendy Wojewodzkiej MO
w Olsztynie z dnia 18 kwietnia 1983 roku, w: P. Raina, Ksigdz pratat Henryk Jankowski..., s. 47.

35 M. Krolik, Kronika Zakonu Paulinéw, t. 28, (1979-1982), tkps, s. 495.

36 Tamze, s. 659.

37 Tamze, s. 925.

38 M. Krolik, Kronika Zakonu Paulinéw, t. 29, (1983—1988—-1996), rkps, s. 179.

3 W Jastrzebiu Zdroju ks. Jankowski wspieral Walese w sporze z gornikami. Poczatkowo
gornicy postrzegali ich jako zwolennikéw komunistycznej wladzy, w: por. J. Danilewicz, dz. cyt.,
s.99-101.

40§, Bogdanowicz, Czas burzenia — czas budowania. Kosciot Gdarnski w spoteczeristwie
odzyskujgcym wolnosé (1984—1992), Nowy Bukowiec 2004, s. 240.

41 M. Krolik, Kronika Zakonu Paulinéw, t. 29, (1983-1988-1996), rkps, s. 168.

42 (B.a), II Pielgrzymka robotnikéw na Jasng Goére w: ,Kronika Matopolska — Pismo
Solidarnosci Matopolska”, Krakow 59/1984, s. 3.

4 M. Krolik, Kronika Zakonu Paulinéw, t. 29, (1983-1988-1996), rkps, s. 455—-456.

4 Przy skfadaniu wotum ks. Jankowski przeczytal przygotowang przez siebie modlitwe, w:
J.R. Nowak, Ksigdz Jankowski na przekor kfamstwom, t. 1, Pelplin 2002, s. 111.

4 J. Tomzinski, Jasnogorski dzier modiow ludzi pracy, w: MDG 1985, s. 279—-280.
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wrze$nia 1988 roku, kard. Henryk Gulbinowicz zawierzyl §wiat pracy opie-
ce Matki Bozej Jasnogorskiej modlitwa ulozong przez ks. Jankowskiego*®.
W czasie VII pielgrzymki, ktéora miata miejsce w dniach 16—17 wrze$nia 1989
roku, przeor Jasnej Gory wreczyt konfratrom paulindw: Walesie i Jankowskiemu,
Ordery Jasnogorskiej Najswietszej Maryi Panny Krolowej Polski Pro Maria — Pa-
tria et Claro Monte. W wolnej Polsce ks. Jankowski jeszcze kilka razy uczestni-
czyl w tych spotkaniach. Nie byt jednak ich gtéwnym organizatorem*’. Inicjowal
jednorazowe wyjazdy o charakterze pielgrzymkowym*. W dniu 9 wrze$nia 1990
roku uczestniczyt w pierwszej pielgrzymce zotierzy*’, a w dniu 11 kwietnia 1991
roku uczestniczyt we Mszy $w. zwigzanej z zatozeniem Stowarzyszenia Rycerzy
Czarnej Madonny>’. We wrze$niu 1999 roku odebrat w Sali Rycerskiej od ojcow
paulinéw Order Czarnej Madonny®'. Wydarzenie to miato miejsce podczas piel-
grzymki pracownikéw Urzgdu Skarbowego w Gdansku, ktorej przewodniczyt>2.

W dniach 68 lutego 1990 roku wziat udziat w rekolekcjach duszpasterzy lu-
dzi pracy we Wroctawiu®3. W 1993 roku w ramach archidiecezji gdanskiej nowym
duszpasterzem ludzi pracy zostal ks. pratat Andrzej Czerwinski. Od tego czasu
ks. Jankowski nie czut si¢ juz zobowigzany do animowania tego duszpasterstwa na
poziomie diecezji a tym bardziej w skali calego kraju.

46 P. Raina, Ks. Pralat Henryk Jankowski walczy o prawde, Warszawa 1999, s. 179.

4T'W tym miejscu warto zwroci¢ uwagg, ze ks. Jankowski bedac proboszczem, a w zwigzku
z tym majac wigcej mozliwosci czasowych i materialnych od ksiezy: K. Jancarza i J. Popietuszki,
wzial na siebie cigzar finansowy i logistyczny w organizacji pierwszych pielgrzymek ,,$wiata pracy”
na Jasng Gore.

B A) 11 sierpnia 1990 roku przybyla na Jasng Gore pierwsza pielgrzymka policjantéw.
W koncelebrze Mszy sw. pod przewodnictwem ordynariusza czestochowskiego biskupa Stanistawa
Nowaka uczestniczyt m.in. Ks. Henryk Jankowski, inicjator tej pielgrzymki, w: W. Lauer, Wiadomosci,
w: GM 17/1990, s. 2.

B) Ks. Jankowski w dniu 20—21 maja 1995 roku. poprowadzit na Jasnej Gorze Ogolnopolskq
Pielgrzymke Polskiego Biznesu. W dniu 21 maja odprawit o godz. 19-tej w jasnogorskiej bazylice
Msze sw. Nastepnie pgtnicy wzieli udzial w Apelu Jasnogorskim i pozostali na nocne czuwanie.
W niedziele Jankowski odprawit Sume w bazylice o godz. 11-ej i wyglosit kazanie. W tej pielgrzymce
brali udziat: ludzie biznesu, przedsigbiorcy, pracodawcy, menadzerowie i prowadzqcy dziatalnosé
gospodarczg, w: M. Krolik, Kronika Zakonu Paulinow, t. 33, (1995—-1996), rkps, s. 201.

C) 8 lutego przybylta 2001 I pielgrzymka bursztynnikow pod przew. H. Jankowskiego,
proboszcza bazyliki sw. Brygidy w Gdansku. Uczestniczylo w niej ok. 40 0sob, wsrod nich projektanci
i wykonawcy bursztynowego olftarza Matki Bozej Jasnogorskiej w bazylice sw. Brygidy, bedgcego
wotum dzigkczynnym za niepodlegtosé, w: J. Tomzinski, Kronika Jasnej Gory 2001, w: ,,Jasna Gora
— Miesigcznik Sanktuarium Matki Bozej Jasnogorskiej” 5/2001, s. 32.

4 M. Krolik, Kronika Zakonu Paulinéw, t. 30, (1989-1991), s. 587—588.

50 Tamze, s. 869.

31 AAG, 86 Kronika fotograficzna kosciota $w. Brygidy w Gdansku — Order Czarnej Madonny
wrzesien 1999.

32 AAG, 89 Kronika fotograficzna kosciota sw. Brygidy w Gdanisku, 1999 rok.

33 7 diecezji gdanskiej w spotkaniu tym uczestniczyli ponadto ks. kanonik Stanistaw Dulak,
ks. proboszcz Jerzy Kithnbaum, ks. proboszcz Tadeusz Chajewski, ks. kanonik Brunon Kedziorski
i ks. wikariusz Andrzej Wiercinski, w: W. Lauer, Wiadomosci, GM 5/1990, s. 2.
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Poza Czestochowg najczgstszym kierunkiem podrozy Jankowskiego byta War-
szawa. W latach sze$¢dziesigtych®* XX wieku ks. Jankowski nawigzat kontakt z pry-
masem Wyszyhskim® i jego sekretarzem — biskupem, a nastepnie arcybiskupem
Bronistawem Dgbrowskim?>®

Przebywajac w stolicy, ks. Jankowski korzystat z goscinnosci sidstr loretanek,
u ktorych ponadto zaopatrywat sie w dewocjonalia®’. Szczegolnie waznym spotka-
niem proboszcza parafii §w. Brygidy z Wyszynskim bylo osobiste poinformowa-
nie kardynata w Czestochowie w dniu 26 sierpnia 1980 roku o nastrojach wsrod
strajkujgcych’®. Poruszenie wérod stoczniowcow wywotata prymasowska homilia
wygloszona w uroczysto$¢ Matki Boskiej Cze;stochowskiej, ktorej tre$¢ media zma-
nipulowaty. Od ,,pamigtnego sierpnia” zwigzal si¢ z NSZZ »Solidarno$¢”, nawet
posredniczyt w kontaktach tego zwigzku z prymasem>

Po powrocie z Rzymu w styczniu 1981 roku Jankowski odwiedzit prymasa wraz
z delegacja zwiazku W AAG odnajdujemy $lady wizyt pratata w stolicy zwiaza-
nych z r6znymi podejmowanymi przez niego inicjatywami. W dniu 24 grudnia 1994
roku,w Warszawie, wziaj udzial w programie publicystycznym Kariery bariery®.
W 1995 roku spotka% si¢ z Matka Teresg z Kalkuty podczas jej pobytu w stolicy®!.

Z podrézami w kierunku stotecznego miasta zwigzana byta przy] azn proboszcza ko-
Sciota $w. Brygidy z Panstwowym Zespotem Ludowym Pie$ni i Tanca ,,Mazowsze”
im. Tadeusza Sygietynskiego. Pratat zapraszal zespot dla uswietnienia uroczystosci
rodzinnych jak i parafialnych. Pobyty ksigdza w Warszawie zwiagzane byly takze
z zakupem w 2007 roku nieruchomosci przez Instytut Ksigdza Pratata Henryka Jan-
kowskiego w Zielonce. Wspomniany instytut miescit si¢ w Warszawie przy ul. Fran-
cuskiej 11 A/10. Jego dziatalno$¢ zostata zawieszona w 2008 roku.

Wyjazdy ks. Jankowskiego na Warmie¢ i Mazury taczyly si¢ z przyjaznia probosz-
cza parafii §w. Brygidy z niezyjacym juz biskupem elblaskim Andrzejem Sliwinskim,
bylym metropolitg warminskim, abp. Edmundem Piszczem i jego nastepca abp. Woj-

% Podczas strajku 1968 roku, ktéry odbyl sie i mial poczqtek w Warszawie, bylem
u ks. kardynata Prymasa Wyszynskiego, w: P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 13.

35 Prymas Wyszynski poznal Jankowskiego podczas wizyt w Gdansku. Wspieral finansowo
odbudowe kosciota i kilkakrotnie w latach siedemdziesiatych go odwiedzat, w: por. P. Raina,
Ks. Henryk Jankowski nie ma za co przepraszac, Warszawa 1997, s. 26.

36 W czasie jednej z takich podrozy (18 kwietnia 1983) byl przestuchiwany w Olsztynie
w zwigzku z podejrzeniem ulatwienia Walgsie kontaktu z przedstawicielami Tymczasowej Komisji
Koordynacyjnej, w: B. Szczepaniak, Protokot przestuchania ks. Henryka Jankowskiego przez
funkcjonariusza Komendy Wojewddzkiej Milicji Obywatelskiej w Olsztynie z dnia 18 kwietnia 1983
roku, w: P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 46—48.

57 Tamze, s. 46.

38 P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 29.

9 [...] wsiadt w samochéd i tej samej nocy byt u Wyszynskiego. Zdat sprawe o sytuacji
w stoczni i odtqd juz codziennie bgdz sam wyjezdzal nocq do kardynata, by rano byc¢ przez niego
przyjety, badz wysytat kurierow”. [...] W Warszawie pamietajq, ze kiedy przyjezdzat do kurii, wiozl
ze sobg caly bagaznik zamawianego u znajomego rybaka na Wybrzezu wedzonego wegorza i tososia
na prymasowski stot, w: A. Bikont, P. Bikont, Daje wigc mam, w: ,,Magazyn Gazety Wyborczej”
28/1993, s. 10.

0 AAG, Kronika fotograficzna kosciota sw. Brygidy w Gdarnsku nr 160, s. 2.

61 AAG, Tamze, nr 159, s. 7.
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ciechem Ziembg® oraz ks. infutatem Janem Gornym®. W latach siedemdziesigtych
ks. Jankowski bywat u abp. Gulbinowicza w Bialymstoku. Tam poznal obecnego me-
tropolite gdanskiego Stawoja Leszka Gtodzia, ktory jako mtody kaptan byt bliskim
wspotpracownikiem administratora apostolskiego w Biatymstoku®. W archidiecezji
krakowskiej odwiedzat ks. Ryszarda Baranskiego oraz ks. Stanistawa Koniecznego,
proboszcza parafii §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Swigtnikach Gornych.
Obu kaptandow taczyta znajomos¢ z ks. Kazimierzem Jancarzem, jak i praca dusz-
pasterska wsrod robotnikow. Ks. Jankowski odwiedzat bardzo czesto miasto Pelplin
i rodzinny Starogard Gdanski®. Byl zaprzyjazniony i utrzymywat kolezenskie rela-
cje z przedstawicielami miejscowego duchowienstwa. W dniu 8 marca 2003 roku
otrzymat w podzigkowaniu za liczne donacje tytut Kanonika Honorowego Kapituty
Katedralnej Pelplinskiej®®. Ta wszechstronna dziatalno$¢ charytatywna i spoteczna,
zwigzana z licznymi podrézami byla realizacja jego kaptanskiego charyzmatu.

W niepodlegtej Polsce Jankowski mogt urzeczywistnia¢ swoje mlodziencze
marzenia dotyczace postugi wsrdd mundurowych®’. Jeszcze przed powotaniem or-
dynariatu polowegow 1991 roku w Polsce, wyciagal w strone stuzb mundurowych
pojednawczg reke. Ten gest byt wymowny, gdyz wojsko i milicja kojarzyty si¢ spo-
teczefistwu z przestepczym ramieniem rezimu komunistycznego®®. Ks. Jankowski
wzigl udzial w uroczystej promoc;ji oficeréw w Wyzszej Szkole Policji w Szczytnie
w dniu 20 czerwca 1991 roku®. W 1993 roku odwiedzit jednostke wojskowg na

62 Relacja ustna Wojciecha Knittera z dnia 5 listopada 2014 roku.

0 Oswiadczam, Ze utrzymuje bliskie kontakty z nastepujgcymi osobami z wojewddztwa
olsztynskiego i z Olsztyna: ks. Jan Gorny — Dyrektor Wydziatu duszpasterskiego w Kurii Biskupiej
w Olsztynie, ks. Jan Usigdek — Dziekan z Lidzbarka Warmiriskiego, ks. Julian Zotnierkiewicz — dziekan
z Olsztyna, bp Wojciech Zieba, bp Jan Oblqk, ks. wicerektor WSD Wiadystaw Nowak, w: B. Szczepaniak,
Protokot przestuchania ks. Henryka Jankowskiego przez funkcjonariusza Komendy Wojewodzkiej MO
w Olsztynie z dnia 18 kwietnia 1983 roku, w: P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski...,s. 47.

%4 Relacja ustna ks. Eugeniusza Stelmacha z dnia 10 listopada.

65 Jako alumn Jankowski spedzal wakacje w rodzinnym Starogardzie Gdanskim. Pierwszy
urlop kaptanski od 22 lipca do 11 sierpnia 1965 roku spedzil w Starogardzie Gdanskim. Byt
wowczas wikariuszem Parafii Swictego Ducha przy bazylice Mariackiej w Gdansku. Podobnie byto
rok pozniej, w: por. B. Polzin, Pismo Kurii Biskupiej Gdanskiej do ks. Jankowskiego, wyrazajqgce
zgode na urlop, z dnia 5 lipca 1965 roku, (Ldz. 5613/65), mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk
Jankowski tom 1, sygn. Os. J2.

% W uzasadnieniu nadania tej godno$ci Owczesny ordynariusz pelplifiski ks. biskup Jan
Bernard Szlaga podzigkowal za pomoc materialng dla parafii w Karwi, Swarozynie, Wysokie;j,
Gorzedzieju, kurii biskupiej i seminarium oraz starogardzkim szkotom, szpitalom, przedszkolom,
idomom starcow, w: J. Szlaga, Dekret ustanawiajqcy ks. pratata Henryka Jankowskiego Kanonikiem
Honorowym Kapituly Katedralnej Pelplinskiej z dnia 8 marca 2003 roku, (Ldz. 172/03/K. Ord.),
mps, nlb, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski, sygn. J-2.

67 Por. J. Danilewicz, dz. cyt., s. 37.

%8 Wartg odnotowania inicjatywg byla wizyta pratata w dniu 19 pazdziernika 1990 roku
w wigzieniu u Adama Pietruszki, a nastgpnego dnia u Grzegorza Piotrowskiego, odbywajacych
kare dlugoletniego pozbawienia wolno$ci za uprowadzenie i zabojstwo ks. Jerzego Popietuszki.
Z kazdym z wigzniow Jankowski odbyt diuzsza rozmowe duszpasterska. Byt to kaptanski gest
pojednania i przebaczenia, w: por. W. Lauer, Wiadomosci, GM 23/1990, s. 2.

% AAG Kronika fotograficzna Kosciota sw. Brygidy w Gdanisku nr 61 (strony nienumerowane
z wyjqtkiem albumu 159 i 160).
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Oksywiu’, Szpital Wojskowy na Helu”', czy Watczu. Odwiedzit dowddztwo Zan-
darmerii w Grudzigdzu’?. We wrze$niu 1994 roku obserwowal manewry wojskowe
na poligonie koto Walcza’®, gdzie spotkat si¢ z biskupem polowym Wojska Polskie-
go Stawojem Leszkiem Gtodziem. W albumie pamigtkowym II Brygady L.acznos$ci
w Walczu odnajdujemy zdjecia ze spotkania ks. Jankowskiego z przedstawicielami
wojska w Gorce Klasztornej’*. Dnia 26 wrze$nia 1994 roku uczestniczyt wraz z bi-
skupem polowym WP w promocji oficerskiej absolwentéw Akademii Marynarki
Wojennej w Gdyni”>. Byt z wizytag w koszarach prewencji Policji w Gdafisku-Ztotej
Karczmie’. Ks. Jankowski byt przyjacielem i mecenasem nieistniejagcego juz dzi-
siaj Wojskowego Muzycznego Liceum w Gdansku. Trudno zliczy¢ wszystkie po-
droze ks. Jankowskiego. Jak wspominat jego osobisty kierowca’’, wiele wyjazdow
byto spontanicznych, takze tych poza Trojmiasto, ktérych faktow nie odnotowano.

WYJAZDY ZAGRANICZNE

W okresie PRL-u wyjazdy za granice byly utrudnione. Kazdy zainteresowany
musiat zglasza¢ si¢ do Urzedu Spraw Wewnetrznych po paszport. Pierwszy taki
dokument na trzy miesigce otrzymat ks. Jankowski w 1970 roku. Celem wyjazdu
zagranicznego byt wtedy Rzym. Udat si¢ tam z biskupem Nowickim, po drodze
zwiedzajac byly oboz hitlerowskiw Dachau’®. Na spotkaniu z papiezem Pawlem VI
w dniu 20 czerwca, przedstawiajac Jankowskiego, biskup gdanski poinformowat
papieza o odbudowie kosciota §w. Brygidy i o mianowaniu tegoz kaptana admini-
stratorem parafii’®. Mozna powiedzie¢, ze bp Nowicki wprowadzit go w $rodowiska
zardwno w Rzymie, jak i w Niemczech, ktore pomogly mu pozyskiwac fundusze na
odbudowe kosciota $w. Brygidy®’. W nastepnym roku Jankowski ponownie wyjez-

70 AAG, Tamze, nr 65.

I AAG Tamze, nr 159, s. 7.

72 P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 273.

3 AAG, Kronika fotograficzna Kosciota $w. Brygidy w Gdarsku, nr 67.

"4 AAG Kronika fotograficzna Kosciota $w. Brygidy w Gdansku, nr 75.

> AAG, Tamze, nr 69.

76 AAG Tamze, nr 146.

77 Jankowski posiadal prawo jazdy. Jednak dla komfortu i bezpieczefistwa zatrudniat
kierowcow, zaufanych ludzi ze srodowisk stoczniowych. Byli to kolejno: Stanistaw Wisniewski,
nastgpnie Zbigniew Kuchta, Marek Mezyk, Waldemar Szymanski, Wojciech Knitter i Krzysztof
Paradowski. W latach siedemdziesigtych Jankowski podrozowat fiatem 131 mirafiori. Ulubiong
markg samochodowa Jankowskiego byl mercedes. Pierwszy samochdd tej marki, typu 220 D, byt
darem przyjaciol z berlinskiej organizacji Caritas. W latach osiemdziesigtych byt to model 300 D,
w latach dziewigédziesiatych model 420 SEL, ufundowany przez Barbar¢ Piasecka Johnson z USA,
w: por. P. Raina, Ksigdz Pralat Henryk Jankowski..., s. 49, 56 1 85.

8 B. Polzin, Odpis poswiadczenia Kurii Biskupiej na podaniu ks. Jankowskiego o paszport
z dnia 18 marca 1970 roku, mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1, sygn.
Os. J2.

7 H. Jankowski, Audiencja prywatna Ks. Biskupa Gdarskiego i pieciu kaptanéw gdanskich
u Ojca sw. Pawta VI dnia 20 czerwca 1970 roku, w: MDG 1970, s. 304.

80 Relacja ustna ks. kanonika Eugeniusza Stelmacha z dnia 10 listopada 2014 roku.
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dzat do Wioch®!. Od 1 do 30 listopada 1979 roku przebywat na urlopie wypoczyn-
kowym w Italii, Szwajcarii i REN32. Podroz ta byla zwigzana z szukaniem finansow
w celu dokonczenia prac wewnatrz kosciota $w. Brygidy®3.

W listopadzie 1980 roku Jankowski przebywat w Castel Gandolfo, gdzie przed-
stawit papiezowi Janowi Pawtowi II polskg kadre pitkarskg®. W delegacji tej uczest-
niczyt selekcjoner reprezentacji Kazimierz Gorski. W 1980 roku narodzita si¢ ,,Soli-
darno$¢”. W styczniu 1981 roku udata si¢ do Rzymu oficjalna delegacja tego zwiazku.
Duchowg opieke roztaczat nad nig biskup pomocniczy w Gdansku, Kazimierz Kluz®.

Trudnos$ci w otrzymaniu paszportu nasility si¢ po ogloszeniu stanu wojennego
w grudniu 1981 roku. Ksigdz nie otrzymywal paszportu w latach 1982—1988. Byt
to czas, kiedy proboszcz parafii §w. Brygidy publicznie i z odwagg wypowiadat si¢
w swoim koSciele przeciwko rzadom wtadzy ludowe;j.

Do Rzymu kaptan mogt nastepnie podrozowaé po 1989 roku. Z okazji 600-le-
cia kanonizacji $w. Brygidy, w pazdzierniku 1991 roku, ks. Jankowski poprowadzit
i optacit 150 uczestnikom samolotowa pielgrzymke do Rzymu. Wzigto w niej udziat
wielu zolnierzy i wspotpracownikow pratata z parafii $w. Brygidy®.

W 1994 roku ks. Jankowski kolejny raz przebywat w Rzymie. Udato mu si¢
wowczas pozyskaé relikwie Krzyza Swietego oraz Swigtych Apostotéw Piotra
1 Pawla, ktore wraz ze szczatkami §w. Brygidy zostaly zamieszczone w Relikwiarzu
Tysigclecia Gdafiska, ufundowanym przez pratata®’.

Ks. Jankowski przebywat w Rzymie w dniach 3-8 listopada 1997 roku w zwigz-
kuz utworzeniem Centrum Ekumenicznego w Gdansku-Oliwie®®. Podczas tej wi-

81'W. Lauer, Odpis poswiadczenia Kurii Biskupiej na podaniu ks. Jankowskiego o paszport
z dnia 29 marca 1971 roku, mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1, sygn.
Os. J2.

82 B. Polzin, Pismo Kurii wyrazajgce zgode na urlop z dnia 29 pazdziernika 1979 roku,
Os. J2-5/79, mps,w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1, sygn. Os. J2.

8 H. Jankowski, Pismo do Kurii dotyczqce urlopu od 1 listopada do 30 listopada 1979 roku
z dnia 29 pazdziernika 1979 roku (Ldz. KB-133/79), mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk
Jankowski tom 1, sygn. Os. J2.

84 P. Raina, Ks. Henryk Jankowski. Proboszcz parafii Sw. Brygidy..., s. 89.

85 Na czele delegacji stat Lech Walesa. Towarzyszyta mu matzonka Danuta. W skiad delegacji
wchodzili: Anna Walentynowicz, Bozena Rybicka, Tadeusz Mazowiecki, Bogdan Cywinski,
Andrzej Celinski, Ryszard Kalinowski, Stanistaw Wadotowski, Ryszard Kuz, Karol Modzelewski,
Kazimierz Switon, Jan Medrzak, Bronistaw Geremek, Romuald Kukotowicz, Stanistaw Tyszkiewicz,
ks. Mieczystaw Gozdziewicz, ks. Henryk Jankowski, ks. Stanistaw Dulak, w: S. Bogdanowicz,
Kosciotl Gdanski pod rzgdami komunizmu (1945—1984), Gdansk 2000, s. 370.

86 E. Gorska, 600-lecie kanonizacji $w. Brygidy. Dni Radosnego zjednoczenia, GM 22/1991,
s. 6.

87 B. Olszonowicz, Relikwiarz Tysigclecia Gdarnska, GM 8/1995, s. 7.

8 W ramach rewindykacji majatku koscielnego ks. arcybiskup T. Goclowski otrzymal od
wojewody gdanskiego Macieja Plazynskiego zdewastowane budynki po jednostce wojskowej
przy ul. Polanki w Gdansku-Oliwie. Przekazal je siostrom brygidkom, ktore zorganizowaly
w odrestaurowanym wngtrzu Centrum Ekumeniczne wraz z klasztorem. Idea ekumenizmu obecna
jest w duchowosci brygidianskiej dzigki odnowicielce zakonu Elzbiecie Hasselblad, ktora majac na
uwadze znaki czasu z kontemplacja liturgii i Wcielonego Stowa wigze apostolat na rzecz pojednania
w Kosciele powszechnym, w: http://www.brygidki.pl/o_zgromadzeniu.html#elhez dnia 5 kwietnia
2015 roku.
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zyty spotkat sie z Janem Pawlem I1¥. Jankowski uczestniczyt rowniez w Polskiej
Pielgrzymce Narodowej w Roku Wielkiego Jubileuszu w pierwszych dniach lipca
2000 roku. W czasie spotkania z pielgrzymami z Polski, papiez poblogostawit ko-
rony z bursztynu, zdobigce obraz Matki Bozej Czgstochowskiej, Krolowej Swiata
Pracy. Podczas kolejnej podrézy do Rzymu w 2007 roku spotkat si¢ z papiezem Be-
nedyktem XVI. W czasie audiencji poinformowat o powstaniu instytutu wlasnego
imienia w Warszawie®.

Ks. Jankowski nawigzatl kontakt z siostrami brygidkami w Szwecji. Bardzo
pragnat pozna¢ kraj pochodzenia patronki §wiatyni, jak i charyzmat zgromadzenia,
ktore zatozyta.W tym celu urlop w 1973 spedzit w Szwecji®!. Ponownie udat si¢
tam na przetomie sierpnia i wrze$nia 1978 roku®?. Ztozyt wowczas wizyte w klasz-
torze brygidek w Djursholm®® Na zakonczenie obchodoéw 600-lecia kanonizacji
$w. Brygidy jesienig 1992 roku zorganizowat pielgrzymke do Szwecji, do koSciota
$w. Brygidy w Vadstenie. Pozyskat na ten wyjazd sponsorow, dzigki czemu nikt
z 560 pielgrzymow nie musiat ponosi¢ kosztow podrozy®*. Gosémi pielgrzymki byli
kard. Edward Cassidy® i przelozona generalna brygidek matka Tekla Famiglitetti®®.
Ks. Jankowski szerzgc kult $w. Brygidy wsérod gdanskich robotnikow®’, chciat aby
byta bliska ich sercu patronkg w czasie przemian ustrojowychw Polsce. Fascyno-
wat go bowiem ekumeniczny charyzmat odnowionego zakonu, ktoryw inicjatywach
duszpasterskich kaptana miat inspirowa¢ pojednanie spoteczne.

Znajomos$¢ jezyka niemieckiego ulatwila ksiedzu nawigzanie kontaktow
z przedstawicielami KoS$ciota katolickiego w Niemczech. Od 1965 roku wspotpra-
cowat on z duszpasterstwem w Niemieckiej Republice Demokratycznej®®. Podczas
urlopu w 1979 roku odwiedzit biskupa pomocniczego w Magdeburgu Theodora Hu-
bricha. Hierarcha przekazywat fundusze na odbudowe kosciota Sw. Brygidy. Przed-

8 P. Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 49.

%0 J. Danilewicz, dz. cyt., s. 227.

°1'W. Lauer, Odpis poswiadczenia Kurii Biskupiej na podaniu ks. Jankowskiego o paszport
z dnia 20 listopada 1973 roku, mpis, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1, sygn.
Os. J2.

92 B. Polzin, Pismo Kurii wyrazajgce zgode na urlop, z dnia 27 lipca 1978 roku (Os. 12—6/78),
mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1, Os. J2.

3 H. Jankowski, Pismo dotyczgce urlopu od 15 sierpnia do 15 wrzesnia 1978 roku do Kurii
z dnia 27 lipca 1978 roku (b. ozn.), mps, w: AAG Teczka osobista ks. Henryk Jankowski tom 1,
sygn. Os. J2.

%% A. Bikont, P. Bikont, dz. cyt., s. 8.

%5 Edward Cassidy kardynat prezbiter ur. 5 lipca 1924 roku w Sydney; w latach 19892001
byt Przewodniczacym Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan w: Annuario Pontificio
2001, Watykan 2001, s. 27, 28, 40, 107.

% E. Gorska, Z Gdanska do Vadsteny, dokument filmowy Video Studio Gdansk, Gdansk 1992.

97 Warto tutaj wspomnie¢ nie tylko 6w millenijny relikwiarz, ale i ide¢ budowy ottarza
bursztynowego, w ktorego centrum znajdujg si¢ postaci §w. Brygidy i bt. Elzbiety Hesselblad.

%8 W konicu lat pie¢dziesigtych najpierw w Niemczech Zachodnich, a potem w NRD, powstata
Akcja Znaku Pokuty (Aktion Siihnezeichen Friedensdienste — ASF). Przedstawiciele niemieckiego
Kosciota w ten sposob mierzyli si¢ z wojenng przesztoscia. [...] Niemiecka mlodziez pomagata
w odbudowie polskich kosciotow, a ksiadz Jankowski stworzy[t] sie¢ prywatnych kontaktoéw, ktore
wykorzysta[l] dla zdobywania pieniedzy”, w: J. Danilewicz, dz. cyt., s. 46—47.
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wojenni gdanszczanie w ramach przymusowej repatriacji osiedlili si¢ w Hamburgu,
Bremie®, Lubece, Diisseldorfie. Kontakt z nimi umozliwiali ksiedzu Jankowskiemu
parafianie udajacy si¢ do pracy za granicg. W Lubece ks. Jankowski nawigzat zna-
jomo$¢ z Hansem Lotharem Fauthem, a w Hildesheim z duszpasterzem wypgdzo-
nych gdanszczan, ks. Franzem Woéthe. Otrzymywat przez ich posrednictwo finanse
potrzebne do funkcjonowania parafii, jak réwniez i pieniadze na wsparcie inicjatyw
opozycji demokratycznej.

Na zaproszenie Parlamentu Europejskiego ks. Jankowski w dniu 10 sierpnia
1988 roku wygtosit w Strasburgu okoliczno$ciowe przemowienie!%,

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci ks. Jankowski odwiedzit swoich do-
natoréw. Dnia 3 kwietnia 1989 roku przybyl do Trewiru. W miejscowej Katolickiej
Akademii wyglosit homilie!'®!. W dniu 4 kwietnia 1989 roku spotkat sic w Bonn z Ritg
Siissmuth, przewodniczaca Bundestagu'??. W listopadzie 1992 roku ks. Jankowski
zostat zaproszony na §wigtowanie osiemdziesigtych urodzin Otto von Habsburga, naj-
starszego syna ostatniego krola Austro-Wegier bt. Karola I'. W Konstancji w 1990
roku na zaproszenie zydowskiej rodziny Niissenbaum kaptan wzigt udziat w bar mi-
cwie Juliena Laiba. Nastepnie w Steigenberger Inselhotel spotkat si¢ z Zydami!%,

W latach osiemdziesiatych XX wieku Polonia Amerykanska wspierata finanso-
wo inicjatywy duszpasterskie, dzieta charytatywne i srodowisko opozycji demokra-
tycznej skupiajace sie przy kosciele Sw. Brygidy. Pierwsza podréz Jankowskiego za
ocean odbyta si¢ w 1989 roku. Na zaproszenie Polonii przez caty miesigc przebywat
w USA!%, Uczestniczyl w demokratycznej manifestacji w Chicago w dniu naro-
dowego polskiego §wieta (3 maja). Dnia 17 maja odprawit Msz¢ $w. w kosciele
$w. Stanistawa biskupa i mgczennika w Milwaukee. Odwiedzit tez ,,Amerykanska
Czestochowe” w Doylestown, a takze Nowy York. Ztozyt wizyty w biurach krajo-
wych Polonii i wziat udziat w spotkaniach z pracownikami Centrali Zwigzku Polish
National Alliance!'%. Rok pozniej przebywat w USA na zaproszenie Williama i Mary
Cunningham Agee, mieszkajacych w Boise w stanie Idaho. Podréz byta okazja, aby

9 W 1970 roku pierwszym jego posunieciem byl wyjazd do Bremy, gdzie mieszka duzo bytych
gdanszczan. Wrécit z gotowkq i odbudowat kosciof, w: A. Bikont, P. Bikont, dz. cyt., s. 9.

100 T R. Nowak, Ksigdz Jankowski na przekér klamstwom (homilie, wywiady, polemiki), t. 2,
Pelplin 2002, s. 270.

101 podczas homilii ks. Jankowski powiedzial: mamy tez szczegdlny powdd do uznania za
Waszg wielkodusznos¢ i dowody miedzynarodowej solidarnosci, w: tamze. s. 265.

192 p, Raina, Ksigdz Pratat Henryk Jankowski..., s. 113.

103 J Danilewicz, dz. cyt., s. 208—209.

104 AAG Kronika fotograficzna $w. Brygidy w Gdansku nr 104.

105 Byla to forma rewizyty, bowiem ks. Jankowski ugoscit w 1981 roku przedstawicieli Polonii
Amerykanskiej i kanadyjskiej, w: H. Jankowski, Korespondencja z R.B. Soleckim wiceprezydentem
Kongresu Polonii Amerykanskiej, mps, w: AAG sygn. HJ 1-16/1981/82 teczka Korespondencja 1978.

196 Miniona pasterska pielgrzymka po osrodkach polonijnych w Stanach Zjednoczonych, a nade
wszystko wizyta Ksiedza Pratata w Chicago — ,,w najbardziej polskim z wszystkich miast Ameryki”
— stanowila dla nas diugo oczekiwane i podnioste wydarzenie”. [...] Udzial Ksigdza Pralata
w tegorocznych obchodach rocznicy Konstytucji Polskiej 3 maja 1791 byt ogromnie cenny. Podniost
on znaczenie tych ceremonii w naszym srodowisku, i w znakomitym stopniu wzmogt zainteresowanie
sprawami kraju, w: E.J. Moskal, Pismo do ksiedza Jankowskiego z 16 maja 1989 roku, mps, w:
AAG 56 Kronika fotograficzna sw. Brygidy w Gdansku.
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osobiscie podzigkowac i spotkac si¢ z darczyncami Korporacji Morrison Knudsen
1 St Luke’s Regional Medical Center of Boise, ktorzy przez 10 lat przesytali do para-
fii Sw. Brygidy dary medyczne'?’. Na zaproszenie Barbary Piaseckiej Johnson przez
miesigc odpoczywal w jej rezydencji zwanej Jasng Polang w Princeton w stanie New
Jersey!%. Przebywat takze w Chicago w maju 1992 roku i w maju 2000 roku'?.

W latach dziewieédziesigtych Jankowski byt czterokrotnie w Kanadzie. Odwie-
dzit Montreal, Ottawe i Toronto (1991), gdzie mieScila si¢ centrala Kongresu Polonii
Zagranicznej''?, W 2007 roku odpoczywat na Teneryfie. Prezes Unii Stowarzyszen
i Organizacji polskich Ameryki Lacinskiej Jan Kobylanski ufundowat ks. Jankow-
skiemu i Mariuszowi Olchowikowi pobyt na tej tropikalnej wyspie!'!.

Nie wszystkie kontakty ksigdza Jankowskiego byly aktualne do ostatnich chwil
jego zycia. Cze$¢ zakonczylta si¢ z powodu przej$cia na emeryture. Po 1995 roku,
kiedy w relacjach z arcybiskupem Goclowskim rozpoczgly si¢ trudnosci, wielu
przyjaciot z lat wezesniejszych nie podtrzymywalo z ks. Jankowskim znajomosci.

Podroze zagraniczne ksigdza Jankowskiego ewaluowaly. Te z lat siedemdzie-
sigtych wigzaty si¢ z pozyskiwaniem kontaktow, a wraz z nimi funduszéw na odbu-
dowg parafialnej §wiatyni, uSwiadamianiem realiow zycia w PRL-u mieszkancom
krajow kapitalistycznych. Wyjazdy ks. pratata w latach dziewig¢dziesigtych miaty
charakter wdzigczno$ci wobec zagranicznych donatoréw za okazane przez nich do-
bro. Stuzyty takze celom duszpasterskim, ozywieniu wiezi religijnych ludzi pracy
z Janem Pawlem 11, dzi$ $wietym Kosciota katolickiego i patronka bazyliki, Swieta
Brygida. Podroze i wyjazdy do Ameryki Péinocnej pozwolity zacie$ni¢ wigzi Pola-
kéw zyjacych na obezyznie z ich ojczyzng 1 uwiadomi¢ wktad w odzyskanie przez
Polske pelnej niepodlegtosci w 1989 roku.

ZAKONCZENIE

Ksiadz Henryk Jankowski, realizujac charyzmat proboszcza, spotecznika, kape-
lana ,,Solidarnosci” i duszpasterza ludzi pracy, wykorzystatl czas i miejsce, w jakich
zyt i pracowat. W wykonaniu zamierzonych zadan pomoglty mu liczne wyjazdy,
ktore umozliwialy kontakty z wieloma ludZzmi. Dzieki podrézom krajowym wspie-
rat w ojczyznie demokratyczng opozycje i wigzal jg z warto$ciami chrzeScijanski-
mi. Wspétorganizujac pielgrzymki ludzi pracy na Jasna Gore, wyglaszajac okolicz-
nos$ciowe homilie, prezentowat uczestnikom katolicka nauke spoteczna. Podczas
wyjazdéw zagranicznych przyblizyt swoim parafianom duchowos$¢ i dziedzictwo
Swietej Brygidy. [...] Mial okazje wyrazi¢ osobiscie wdzigcznosé za zyczliwosé
wszystkim donatorom, ktorzy wspierali odbudowe $wiatyni i dziela charytatywne
istniejgce przy parafii w okresie komunizmu. W ten sposob proboszcz parafii §w.

107 AAG Kronika fotograficzna $w. Brygidy w Gdarisku nr 53.

108 Relacja ustana Wojciecha Knittera z dnia 5 listopada 2014 roku.
109 J R. Nowak, dz. cyt,, t. 2, s. 451, 458.

110 AAG Kronika parafii $w. Brygidy w Gdarsku nr 151.

11 J. Danilewicz, dz. cyt., s. 261.
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Brygidy zrealizowal swoj charyzmat kaptanskiej stuzby ludziom przez pomoc cha-
rytatywna, ale takze duchowa i moralna.

Po krétkiej biografii postaci tytutowej, w nastepujacych po sobie rozdziatach,
autor dokonat prezentacji i oceny inicjatyw duszpasterskich w ciggu czterdzie-
stoletniej pracyw Gdansku. Ta ewaluacja dokonata si¢ z zachowaniem chronolo-
gii wydarzen i proby usystematyzowania charakterystycznych miejsc docelowych
podrézy ksigdza. Podjete starania odnalezienia odpowiedzi na postawione w tytule
aﬂykulu pytanie doprowadziiy nas do naste;pujqcych wnioskéw. Podroze krajowe
i zagraniczne by%y w duzej mierze realizacja jego charyzmatu Warto jeszcze raz
zaznaczy¢, ze jego praca zostala doceniona w kraju i za granica, zwlaszcza przez
otrzymane tytuly doktora honoris causa.

Na podstawie dostepnych zrédet mozemy $ledzi¢ rozwdj jego charyzmatu. Jed-
nak w odpowiedzi na postawiony w tytule artykutu problem wystapity trudnosci
ze wzgleduna brak uporzadkowania i usystematyzowania zbioréw archiwalnych,
zwlaszcza albumoéw ze zdjeciami. Przedstawiono w niniejszym opracowaniu naj-
wazniejsze 1 udokumentowane podréze krajowe i1 zagraniczne. Systematyzacja
zdjec¢ jest sprawa otwartg i moze stanowi¢ material do redakcji kolejnego artykutu
na temat ks. Jankowskiego. Wykorzystanie wszystkich dokumentéw zrodtowych
przekracza ramy tego artykutu. Zgodnie z zamierzeniami ukazanymi we wstepie,
artykut ma charakter przyczynkarski, a pozostaty materiat archiwalny moze postu-
zy¢ do szerszego opracowania.

WERE FR. HENRYK JANKOWSKI’S TRAVELS
THE REALISATION OF HIS CHARISM?

SUMMARY

The year 2015 marks the fifth anniversary of the death of Fr. Henryk Jankowski, the
,,Solidarity” union chaplain who, while working in the parish enclosing the industrial ar-
eas of the City of Gdansk, went with the pastoral service to the striking shipyard workers
in August 1980. The article ,,Were Fr. Henryk Jankowski’s Travels the Realisation of his
Charism?” presents the parish priest of St Bridget’s Church who read his vocation to the
priesthood to the neighbours. It covers the period 1970—2010. At that time Fr. Jankowski
performed responsibly his role as the parish priest and the chaplain of working people.

During his not easy priestly service he often travelled outside the parish. Both on his
business and private trips he established cordial contacts not only with the donors but pri-
marily with the people in distress. The article is of a fragmentary, and not of an exhaustive
character. The reflections on Fr. Jankowski, his activity are still present in the consciousness
of his former colleagues, friends and the other people who experienced his kindness.

The publication has been developed on the basis of the archive and library materials, the
press articles and the interviews with the people related to Fr. Jankowski. It is original and it
has not been published before. The gathered material has permitted to divide the article into
three relatively small chapters. In the first one the author has presented the profile of the pro-
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tagonist. The second one has described his contacts in Poland, whereas the last one has been
devoted to his foreign visits, his way of implementing the priestly charism.

The article is based on the historical method applying the comparison of the documents
from different sources.

SIND DIE REISEN DES PRIESTERS HENRYK JANKOWSKI
VERWIRKLICHUNG SEINES CHARISMAS?

ZUSAMMENFASSUNG

Im Jahr 2015 ist der fiinfte Jahrestag des Todes des Priesters Henryk Jankowski, des
Kaplans der ,,Solidarno$¢”, der seine Dienste in der fiir das Industriegebiet der Danziger In-
nenstadt (Gdansk Srodmiescie) zustéindigen Pfarrei geleistet hat. Er hielt eine Messe fiir die
streikenden Arbeiter der Danziger Werft. Der Artikel ,,Czy podréze ks. Henryka Jankows-
kiego byty realizacjg jego charyzmatu?” (,,Sind die Reisen des Priesters Henryk Jankowski
Verwirklichung seines Charismas?”) stellt den Pfarrer der Pfarrei der hl. Brygida (Parafia
Sw. Brygidy) als denjenigen dar, der seine priesterliche Berufung als Dienst fiir den Nichsten
verstanden hat. Es betrifft die Jahre 1970-2010. In dieser Zeit hat Jankowski verantwor-
tungsvolle Aufgaben als Pfarrers der Pfarrei und Seelsorger der Arbeitenden ausgeiibt. Wéh-
rend seiner nicht einfachen seelsorgerischen Tatigkeit gehorten zu seinen hdufigen Aufgaben
zahlreiche Reisen auBlerhalb der Pfarrei. Sowohl bei den privaten als auch geschéftlichen
Reisen hat er freundliche Kontakte gekniipft nicht nur mit den Spendern sondern vor allem
mit den bediirftigen Menschen.

Der Artikel hat einen Beitragscharakter, er erschopft also nicht das ganze Thema. Die
Reflexionen iiber den Pfarrer Jankowski und seine Tétigkeit sind immer noch aktuell im
Bewusstsein seiner ehemaligen Mitarbeiter, Freunde und anderer, denen er seine Freundlich-
keit gegeben hat. Die Publikation entstand anhand der Archiv- und Bibliothekdokumente,
Zeitungsartikel und Interviews mit Personen, die mit Pfarrer Jankowski verbunden waren.
Die Publikation ist original und wurde noch nie verdffentlicht. Das gesammelte Material
ermoglichte die Aufteilung des Artikels in drei kleine Kapitel. Im ersten schilderte der Autor
die Person des Protagonisten. Im zweiten Kapitel zeigte er die Kontakte der Pfarrers in Polen
und im letzten prisentierte er die Auslandsreisen als eine Art der Ausfithrung seines pries-
terlichen Charismas. Im Artikel wurde die historische Methode verwendet, die darin besteht,
Dokumente aus verschiedenen Archiven zu vergleichen.
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GENEZA TRESCI KWATER DRZWI GNIEZNIENSKICH.
NARRACJA ZRODEL PISANYCH
CZY INTERPRETACJA TWORCY?
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Drzwi Gnieznienskie pochodzace z drugiej potowy XII w. i znajdujace si¢ w por-
talu wewnetrznym kruchty potudniowej archikatedry gnieznienskiej sa jednym z naj-
bardziej unikatowych zabytkoéw sztuki romanskiej w Polsce. Stanowig sui generis
dokument historyczny wizualizujacy 6wczesna doktryne polityczno-religijng wtadz
i duchowienstwa polskiego. Jego cecha szczegolng jest fabula, ktéra przedstawia
w 18 kwaterach (scenach) zywot §w. Wojciecha (Adalberta Stawnikowica) od mo-
mentu narodzin do me¢czenskiej Smierci z ragk Pruséw i ztozenia jego ciata w Gnieznie.
Kwatery te rozdzielone sa na dwa skrzydta Drzwi. Dziewie¢ scen lewego skrzydta
(patrzac od dotu do gory) ilustruje nam jego pobyt w Czechach, Niemczech i Wto-
szech, za$ kolejne dziewig¢ prawego skrzydta (od gory do dotu) opowiada o misji
chrystianizacyjnej wérdd Prusow i wspomnianym juz ztozeniu zwtok meczennika.

Od czaséw pierwszej monumentalnej monografii Drzwi Gnieznienskich z lat 50.
XX w.!, powstaly na ich temat liczne wieloaspektowe opracowania w literaturze pol-
skiej?. Brak rozstrzygajacych badan naukowych na temat genezy samego zabytku,
jak 1 jego autorstwa czy czasu powstania, sktania badaczy do dalszego podejmowa-
nia nowych prob reinterpretacji wynikéw i tez, ktore dotychcezas zdotano wypraco-

* Przemystaw H. Dorszewski, dr historii, absolwent UWM w Olsztynie.

I Mimo uptywu czasu nie stracita na aktualno$ci pierwsza monografia zabytku. Zob. Drzwi
Gnieznienskie, t. 1-3, red. M. Walicki, Wroctaw 1956-1959.

2 Ograniczam si¢ tylko do wybranych pozycji. Zob. J. Karwasifiska, Drzwi GnieZnienskie
a rozwdj legendy o Swietym Wojciechu, w: Tejze, Swiety Wojciech. Wybér pism, Warszawa 1996,
s.59; A. Labuda, A. Bujak, Porta regia. Drzwi Gnieznienskie, Gniezno 1998; z nowszych opracowan
warto wymieni¢ pozycje: L. Wetesko, Historyczne konteksty monarszych fundacji artystycznych
w Wielkopolsce do poczqtku XIII wieku, Poznan 2009; P. Strozyk, Zrédla ikonograficzne w badaniu
zrodtoznawczym na przyktadzie Drzwi Gnieznienskich. Heureza i krytyka zewnetrzna, Poznan 2011.
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waé?. Cigglym i stalym zainteresowaniem historykéw oraz historykow sztuki cieszy
sie szczegoOlnie watek autorstwa i znaczenia tresci scenariusza naszego zabytku®.

Celem niniejszego opracowania bedzie przeprowadzenie analizy tresci poszcze-
gblnych kwater obu skrzydet Drzwi Gnieznienskich oraz porownanie ich zawarto-
$ci z przekazami pisanymi (hagiograficznymi) dotyczgcymi $wietego Wojciecha®.
Calosciowa analiza ma za cel wychwyci¢ wspodlne relacje migdzy narracja kwater
a narracjg zrodet pisanych oraz wykazaé taczace je elementy. Ma ona przyblizy¢ do
odpowiedzi na pytania: jak autor/tworca scenariusza zabytku przetozyt tres¢ zrodet
pisanych na jezyk artystyczny Drzwi oraz jak sobie radzit z réznicami w przekazach
zrodtowych? Czy trzymat si¢ sztywno tresci zrodet pisanych? Jeéli za$ nie, to w jaki
sposéb interpretowat powstale rozbieznosci?

Podstawe zrodtowa, ktora postuzy do poroéwnania kwater zabytku, stanowig
dwa zywoty Swietego. Najstarszy z nich to Sancti Adalberti Pragensis episcopi et
martyris vita prior (dalej: Zywot I), zaczynajacy sie od stow Est locus in partibus
Germanie®. Drugi zywot $w. Wojciecha, czyli Sancti Adalberti Pragensis episcopi
et martyris vita altera (dalej: Zywot II) jest dzietem Brunona z Kwerfurtu i zostat
spisany w 1004 r. (wersja dtuzsza) oraz w latach 1005—-1006 r. (wersja krotsza)’.
Z pierwszego ¢wieréwiecza XI w. pochodzi anonimowe dzielo — Passio Sancti
Adalberti martyris (dalej: Pasja z Tegernsee)®. Oprocz zywotow mamy takze legen-
dy o $w. Wojciechu. Jedna z nich De sancto Adalberto episcopo rozpoczyna si¢ od
stow Tempore illo (Onego czasu)’. Cato$¢ uzupetniajg Miracula sancti Adalberti,

3 Obecnie funkcjonujg w nauce dwa przypuszczalne okresy powstania Drzwi (lata 70. lub lata
80. XII w.). Pojawiaja si¢ tez nowe tezy w kwestii fundatoréw, genezy, jak i miejsca powstania
samych Drzwi. Zob. M. Starnawska, Drzwi Gnieznienskie a konflikty polityczne w Polsce w ostatniej
Swierci XII w., w: Imaggo narrat. Obraz jako komunikat w spoleczenstwach europejskich, red.
S. Rosik, P. Wiszewski, Wroctaw 2002, s. 263—-292; L. Wetesko, op. cit., s. 270—280.

4 L. Kalinowski, Tresci ideowe i estetyczne Drzwi GnieZnienskich, w: Tenze, Speculum
artis. Tresci ideowe dzieta sztuki Sredniowiecza i renesansu, Warszawa 1989, s. 227-372;
R. Knapinski, Technologia i ikonografia ,, Drzwi Gnieznienskich”, SW, t. 30 (1993-1996),
s. 107—115; R. Grzesik, Literackie wzorce ikonografii Drzwi Gnieznieniskich, SZ, r. 36 (1997),
s. 1-7; A. Labuda, Czytanie Drzwi Gnieznieriskich — przekaz i jezyk obrazu, w: Tropami Swietego
Wojciecha, red. Z. Kurnatowska, Poznan 1999, s. 235-256; T. Wectawowicz, Drzwi Gnieznienskie.
Rozwazania na temat symboliki , przejscia” i warstw znaczeniowych, w: tamze, s. 257-283;
T. Ginter, Wqtki hagiograficzne sw. Wojciecha w ikonografii Drzwi Gnieznienskich, ,,Kwartalnik
Historyczny”, r. 108 (2001), z. 4, s. 17—46.

5 Niniejsze opracowanie jest uzupelnieniem wcze$niejszych rozwazan autora, gdzie analizie
poddano kwatery z prawej strony skrzydta Drzwi Gnieznienskich. Zob. P. Dorszewski, Porta Regia
a misja pruska sw. Wojciecha wedtug zrédet hagiograficznych, ,,Meritum”, t. III (2012), s. 7—19.

6 Jan Kanapariusz, Swietego Wojciecha Zywot pierwszy, przektad B. Kiirbis, w: W kregu
zywotow sw. Wojciecha, red. J.A. Spieza, Tyniec 1997, s. 35—-80.

7 Swietego Wojciecha zywot drugi, thim. B. Kiirbis, w: W kregu zywotéw $w. Wojciecha, red.
J.A. Spieza, Tyniec 1997, s. 81-136.

8 Pasja Swietego Wojciecha Meczennika, thum. M. Plezia, B. Kiirbis, w: W kregu Zywotow $w.
Wojciecha, red. J.A. Spieza, Tyniec 1997, s. 137—-150.

9 Zywot Tempore illo, przektad J. Pleziowa, w: W kregu zywotéw sw. Wojciecha, red.
J.A. Spieza, Tyniec 1997, s. 175-200.
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czyli Cuda sw. Wojciecha, ktore faktycznie nie powinny by¢ brane pod uwage przy
rozpatrywania scen Drzwi, gdyz dzieto to powstato dopiero pod koniec XIIT w.!°.

Lewe skrzydto Drzwi zaczyna na dole kwatera I przedstawiajgca narodziny
i chrzest $w. Wojciecha. Wystepujaca tu arkada dzieli kwatere na dwa pomieszcze-
nia. W lewym wida¢ spoczywajaca matke Wojciecha — Strzyzystawe (znang row-
niez pod imieniem Adilburga), ktorej usluguje shuzaca. W prawym pomieszczeniu
dochodzi do ablucji narodzonego Stawnikowica w naczyniu-chrzcielnicy przez
dwie niewiasty, co wskazuje na motyw chrztu. Zywot I wspomina, ze ,,urodzit sie
chiopiec od wszystkich piekniejszy. Po obmyciu wodg chrztu swigtego nadano mu
imig Wojciech™!. Motyw chrztu wystepuje takze w legendzie Tempore illo: ,,Tych
zatem dwoje ludzi [rodzice Wojciecha — P. Dorszewski] mitych Bogu polgczylo sie
za wolg Bozq sakramentem malzenstwa i splodzito syna, a gdy narodzone dziecig
odrodzilo sie w sakramencie chrztu $w., nadano mu imie Wojciech™2. Zywot II oraz
Pasja z Tegernsee nie podaja szczeg6low narodzin oraz chrztu. Z rozwazania scen
lewego skrzydta Drzwi nalezy wylaczy¢ Cuda (Miracula), ktore zaczynaja swoja
narracje¢ od misji pruskiej. Przy kompozycji scenariusza dla kwatery I tworca Drzwi
musiat korzysta¢ z Zywota I i zblizonej w przekazie legendy Tempore illo.

Kwatera Il przedstawia cudowne uzdrowienie §w. Wojciecha w kosciele w Li-
bicach. Wida¢ na niej ofiarowanie Wojciecha kaptanowi, ktérego unosi na rekach
ojciec kroczacy po schodach, tuz za nim matka Swictego. W tle wida¢ budynek
$wiatyni, zas na podium ottarz z kaptanem. Jest to nawigzanie do motywu Ofiaro-
wania Chrystusa w §wigtyni. Zywot I wspomina, ze Wojciech po urodzeniu popadt
w chorobg, a rodzice jego w obliczu $mierci syna ofiarowali go na ottarzu $wigtej
Maryi i poswiecili go Bogu jako ofiare przebtagalng'®. Podobny przekaz czytamy
w Zywocie II, gdzie rodzice ,ztozyli go [Wojciecha — P. Dorszewski] na oltarzu
Dziewicy i w oka mgnieniu ustgpit ostry bol'*. Przekaz o chorobie i cudownym
uzdrowieniu Adalberta przez ztozenie go przez rodzicow na oltarzu Matki Bozej
wspomina rowniez legenda Tempore illo. Laska Boska jak lekarstwo ,,przywrécita
go w zdrowiu rodzicom™'3. Narracja kwatery II stoi w zgodnos$ci z przekazami zro-
det pisanych, ktore sg ze soba zgodne.

Kwatera I swojg kompozycja nawigzuje do kwatery I, gdzie wystepuje arkada
rozdzielajaca sceng na dwie czesci. Lewa czg$¢ przedstawia rodzicow i mtodego
Wojciecha, za$ prawa nauczyciela witajacego si¢ z Adalbertem oraz w tle budyn-
ki przedstawiajace Magdeburg. Owym nauczycielem jest prawdopodobnie Oktryk,
magdeburski opiekun szkoty wspomniany w zrédtach pisanych. Scena oddania Woj-
ciecha przez rodzicoéw do szkoty w Magdeburgu znajduje sie w Zywocie I'S. Podob-

19 Cuda $w. Wojciecha, przektad J. Pleziowa, w: W kregu Zywotéw sw. Wojciecha, red.
J.A. Spieza, Tyniec 1997, s. 201-216.

11 Jan Kanapariusz, s. 42.

12 Zywot Tempore illo, s. 179.

13 Jan Kanapariusz, s. 43.

14 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 88.
15 Zywot Tempore illo, s. 180.

16 Jan Kanapariusz, s. 43—44.
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ny przekaz spotykamy takze w Zywocie Il oraz legendzie Tempore illo, gdzie wspo-
mniano o ksztalceniu si¢ Adalberta w Magdeburgu i przetozonym szkoty Oktryku'”.

Kwatera IV Drzwi ilustruje kleczacego 1 modlacego sie¢ Wojciecha przed ro-
tundg, ktora charakteryzuje $wiatyni¢. Przestaniem tej kwatery jest przedstawienie
dalszego rozwoju duchowego mtodego Wojciecha przez samotnos$¢ i modlitwe, co
bylo kolejnym etapem w osiagnigciu jego dojrzatosci duchowej. Nie ma pewnosci
co do lokalizacji przedstawionej $wiatyni, czy jest to jeszcze Magdeburg czy moze
juz Praga, gdzie w 982 r. zostat biskupem. Zywot I przekazuje, ze podczas nieobec-
nosci mistrza Oktryka w szkole magdeburskiej przyszty Swicty ,,odprawial w miare
czasu modly”'®. Na korzy$¢ Magdeburga moze przemawiaé takze zapis z Zywota I1
i Pasji, gdzie dowiadujemy sie, ze Swiety miat spedzi¢ w Magdeburgu 9 lat na éwi-
czeniu swojego umystu'®. Przedstawienie tej kwatery nie wystepuje bezposrednio
w zrodlach pisanych i jest zapewne samodzielnym dzietem tworcy, ale zgadza si¢
ono z posrednia narracja przekazéw hagiograficznych.

Kwatera V ilustruje otrzymanie godnos$ci biskupa praskiego od cesarza Ottona II
przez wrgczenie pastoratu. Cesarz jest tu przedstawiony w pelnym majestacie w ko-
ronie i z bertem. Wizerunek Ottona II jest analogiczny z wizerunkiem ksigcia cze-
skiego Bolestawa II przedstawionym na kwaterze VIII. Sama ceremonia inwestytury
odbyta si¢ w Weronie, dokad Wojciech specjalnie si¢ udal. Uroczystosc¢ ta odbyta sie
szesnascie miesiecy po jego elekcji biskupiej, czyli w roku 983. Scenariusz tej kwa-
tery zgadza sie z przestaniem zrodet pisanych. Zywot I przekazuje, ze cesarz Otton 11
mial przyby¢ do Werony po wojnie z Saracenami, gdzie w 983 r. ,.dal mu [Wojcie-
chowi — P. Dorszewski] pastoraf”?. Przekaz ten zostal takze powielony w legendzie
Tempore illo: ,,Wybrany przeto mqz swiety udat si¢ do Werony, gdzie z rgk Ottona Il
odebrat inwestyture wraz pastoratem biskupim™?'. Potwierdza go takze Zywot II,
gdzie czytamy: ,,Tam udzielil mu inwestytury laskq pastoratu Otto Drugi”™>.

Kwatera VI okres$lana jest jako wypedzenie przez Wojciecha szatana z ciata opg-
tanego czlowieka. Scenariusz tej kwatery jest prawie zgodny z przekazem Zywota I,
gdzie wspomniano, ze tej samej niedzieli, kiedy odbyla si¢ elekcja Wojciecha na
biskupstwo praskie, jeden z ludzi zostat opgtany przez ztego ducha. Nazajutrz, kiedy
przybyt postaniec z wiadomosciag o wyborze Wojciecha, 6w opgtany miat wyzdro-
wiec, co ludzie i duchowni Pragi przypisali nowemu biskupowi?3. Identyczny prze-
kaz mamy takze w Zywocie I, ktory wspomina o opetanym cztowieku w siedzibie
biskupiej w Pradze oraz o duchu nieczystym z niego wygnanym za sprawa wyboru
Wojciecha na biskupstwo?*. Wtoruje mu takze legenda Tempore illo z tg rdznica, ze
ow opetany przez ztego ducha miat znajdowacé si¢ na terenie biskupstwa praskiego,

17 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 89—90; Zywot Tempore illo, s. 180.
18 Jan Kanapariusz, s. 45.

19 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 91; Zywot Tempore illo, s. 180.

20 Jan Kanapariusz, s. 49.

2L Zywot Tempore illo, s. 181.

2 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 93.

23 Jan Kanapariusz, s. 48.

24 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 92.
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a nie w samej Pradze.?® Jak wiec widaé, tworca scenariusza kwatery VI pokusit si¢
o odstepstwo od narracji zrodet pisanych podkreslajac role Swictego w tym wydarze-
niu i przypisujac mu bezposredni udzial w egzorcyzmach nad opgtanym cztowiekiem.

Kwatera VII ilustruje Wojciecha w tozu oraz Jezusa Chrystusa objawiajgce-
go si¢ mu podczas snu i upominajgcego go. Scena ta rozgrywa si¢ w konkretnym
miejscu, gdyz w tle wida¢ budynki. Nalezy przypuszczaé, ze chodzi tu o siedzibe
biskupstwa praskiego, poniewaz wiadomo ze Wojciech miat opowiedzie¢ o swoim
$nie prepozytowi praskiemu Wilikonowi/Wielichowi. Narracja tej kwatery zgadza
sie¢ w petni z przekazem Zywota I i legendy Tempore illo. Pierwsze zrédto opisuje
te sytuacje nastepujaco: ,,Ukazal mu sie tez w sennym widzeniu Pan, budzqc go
i nakazujgc, aby powstat z gnusnego snu”. 1 powiedzial do niego: , Jam jest Jezus
Chrystus, ktérego sprzedano; i oto znowu sprzedajg mnie Zydom, a ty jeszcze chra-
piesz?”?%, Podobnie drugie zrodto, ,,przeto Pan ukazaf sie we $nie swietemu mezowi
i rzekt: Ja za trzydziesci srebrnikéw sprzedany zostatem Zydom i oto znowu mnie
sprzedajq, a ty $pisz spokojnie!l”?’.

Kwatera VIII przedstawia Wojciecha z pastoratem i charakterystycznym gestem
upominajgcego ksigcia czeskiego Bolestawa 11, ze ten godzi si¢ na handel niewolni-
kami. Scenariusz tej kwatery nie znajduje bezposredniego odwzorowania w zrodtach
pisanych, wiec jest ona samodzielnym dzietem twércy. Nawigzuje posrednio do po-
przedniej kwatery, gdzie Jezus mial upomnie¢ we $nie Wojciecha, ze toleruje sprzedaz
chrzeécijan. Wskazowka sg tu tez stowa z Zywota I1, gdzie czytamy, ze wierni biskup-
stwa praskiego ,,chrzescijanskich niewolnych sprzedawali niewiernym Zydom™.

Kwatera IX przedstawia nam osobe¢ Wojciecha wpleciong w motyw opowiesci
o rozbitym naczyniu, ktory to motyw byl powszechnie powielany takze wsrod Sre-
dniowiecznych zywotow innych §wictych. Miejscem przedstawionym na kwaterze
jest benedyktynski klasztor §w. Bonifacego i §w. Aleksego w Rzymie na Awentynie,
gdzie biskup praski zostal przyjety do wspdlnoty zakonnej. Przy zastawionym stole
siedza jego konfratrzy. Tworca tej kwatery wzorowat si¢ na przekazach zrodet pisa-
nych. Wedtug Zywota I, ,,pewnego dnia [Wojciech — P. Dorszewski] chciat zanies¢
do stotu braci wino, potkngwszy sie upadt na naczynie, ono zas spadfo na marmur
z wielkim brzekiem™?. Przelozony i bracia klasztoru byli zdziwieni, gdy zobaczy-
li, ze naczynie nie bylo naruszone i wypelione t¢ samg iloécig wina, jak gdyby
naczynie w ogdle sie nie wywrdcito. Podobnie Zywot II, ,.gdy ustugiwat braciom
i potkngwszy sie upadt dosyc ciezko na twardy marmur, niosqc — nie wiem — wino
czy wode, zachowal naczynie gliniane nie uszkodzone wraz z zawartosciq. Ustyszeli
bracia przy stole glosny brzek, a poniewaz nikt nie wqtpit, zZe naczynie sie sttukto,
wszyscy sie dziwili, ze jest cate”™ .

25 Zywot Tempore illo, s. 181.

26 Jan Kanapariusz, s. 53.

27 Zywot Tempore illo, s. 183.

28 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 99.
2 Jan Kanapariusz, s. 60.

30 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 109.
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Kwatera IX jest ostatnig na lewym skrzydle Drzwi. Prawe skrzydlo zabytku
(kwatery X—XVIII) poswiccone jest w catosci misji chrystianizacyjnej Swictego
wsrdd Prusow oraz opowiada wydarzeniach tuz po jego $mierci.

Kwatera X obrazuje przybycie Swigtego todzia do Pruséw. Znamienne dla
przedstawien skrzydta prawego jest to, ze przy boku Swietego widzimy zawsze
trzech towarzyszy podrozy, za$ zrodta pisane wspominaja tylko o dwoch (Radzi-
mie-Gaudentym i Boguszy-Benedykcie). By¢ moze powodem takiego przedstawie-
nia byly wzgledy kompozycyjne i swoboda w interpretacji tworcy. Samo przybycie
Wojciecha drogg morskg jest zgodne z najstarszymi Zywotami oraz legenda Tempo-
re illo. Sprzeczno$¢ miedzy Drzwiami a zrodtami pisanymi wystepuje w motywie
czekajacych na brzegu Pruséw, ktorzy sa ewidentnym dodatkiem tworcy, gdyz Zy-
wot I wspomina, ze misjonarze wysiedli na pustym brzegu?'.

Kwatera XI przedstawia chrzest Prusow przez zanurzenie, ktorego udziela Woj-
ciech dorostemu mezczyznie. Tworca kwatery inspirowat si¢ zapiskami zrodet pisa-
nych, gdzie mamy informacje o chrztach pogan w Gdansku. Zywot I wspomina: ,,on
[$w. Wojciech — P. Dorszewski] zas przybyt do Gdanska” 1 ,,gromady ludu przyjmowa-
fy chrzest™2. Zywot Il przekazuje, ze ,,[$w. Wojciech — P. Dorszewski] Chrzci ogrom-
ng rzesze ludzi”*. W opozycji do Zywotéw jest legenda Tempore illo, ktéra opowiada
o pobycie $w. Wojciecha u Pomorzan, ale skazuje go na niepowodzenie w kwestii
nawracania. Poganie postanowili, ze ,,w Zadnym razie nie odstgpig od dawnej wia-
Y34, Podobng wiadomo$¢ podajg Miracula, przytaczajgc prawie dostownie fragment
Tempore illo o braku checi do odstgpienia od dawnej wiary i starych obyczajow?.

Kwatera XII ilustruje $w. Wojciecha przemawiajacego do niewiernych Prusow,
ktorzy stuchajg jego mowy. Trzech towarzyszy jego podrozy stoi za nim, za$ czterech
jednakowo ubranych pogan odwraca swoje twarze od biskupa praskiego. Scenariusz tej
kwatery nie odzwierciedla $cisle zapisow zrodet pisanych. Przedstawieni na Drzwiach
Prusowie zachowuja si¢ powsciagliwie, za$ wedlug Zywota I podczas przemowy
$w. Wojciecha, thum z oburzeniem i krzykiem miotat bluzniercze stowa*®. Podobnie
sytuacje oddaje Zywot II, gdzie poganie groza $miercia, wytrzeszczaja oczy, szydza,
bija kijami o ziemi¢*’. Pasja z Tegernsee opowiada o thumie ludzi, ktory wydawat
straszliwe okrzyki w strone apostota oraz o kamieniach, ktore rzucano w jego strone?®.

Kwatera XIII nazywana jest popularnie ostatnig mszg. Przedstawia Prusow, kto-
rzy zachowujg si¢ powsciagliwie, tak jak wezesniej na kwaterze XII. Inwencjg twor-
cy scenariusza tej sceny jest zamiana osoby odprawiajacej msze¢. Wedtug Zywota I 11
tg osobg byt Radzim-Gaudenty, za§ na kwaterze widzimy, ze odprawiajgcym msze
jest $w. Wojciech®. Wprowadzenie takiej zmiany przez tworce kwatery nie moze

31 Jan Kanapariusz, s. 73.

32 Ibidem, s. 72.

33 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 120 — 121.

3 Zywot Tempore illo, s. 192.

35 Cuda Swietego Wojciecha, s. 207.

36 Jan Kanapariusz, s. 74.

37 Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 122—123.

3 Pasja z Tegernsee, s. 144 — 145.

3 Przekaz o ,,mszy odprawianej przez Gaudentego”, Jan Kanapariusz, s. 76.
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dziwi¢, gdyz nawet w zrodtach hagiograficznych na temat $§w. Wojciecha wyste-
powaty réznice przy opisie tego wydarzenia. Redakcja C (motekasynska) Zywota I
zawiera zapis, ze mszq odprawiat juz Wojciech*’. Informacje tg powiela takze legen-
da Tempore illo™!

Kwatera XIV obrazuje Smier¢ meczefiskg aposto%a Pierwsza kwestig do roz-
wigzania jest jego pOJmanle Wedhug Zywota I poganie zaskoczyli Swictego i jego
towarzyszy podczas snu i z wielkg gwaltownoscig skrepowali ich*?. Brunon z Kwer-
furtu w swoim dziele przekazuje mniej szczegdtow smierci. Wiadomo jedynie, ze
Prusowie zwiazali apostota. Jego rece rozwigzaly si¢ dopiero po zadaniu ciosow
i ztozyty na ksztalt krzyza*®. Na Drzwiach Gnieznienskich widzimy, ze ani Wojciech
ani jego towarzysze nie s3 zwiazani, jak podaja zrodta pisane. Zywot I wspomina, ze
biskup praski stal i kierowat swoje oczy oraz rgce ku niebu. Przekaz ten nie pasuje
do przedstawienia na Drzwiach. W miejsce grupy, ktora miata si¢ rzuci¢ na misjona-
rzy, kwatera przedstawia dwoch pogan. Jeden z nich przebija Wojciecha wtdcznia,
za$ drugi zabiera si¢ do odciecia glowy. Trudno jest zidentyfikowaé obie postacie.
By¢ moze jedna z nich jest zrodtowy Sicco, o ktérym wspomina Zywot I**. Brunon
wymienia tylko bezimiennego wodza. Przekaz zréodtowy o napastniku z toporem
widnieje w Pasji z Tegernsee. Miat by¢ to ten, ktory ostatecznie zakonczyt zycie
Wojciecha®. Tworca scenariusza Drzwi zapewne postanowit polaczy¢ sprzeczne ze
soba przekazy zrodlowe i stad na przedstawieniu kwatery XIV mamy jednego na-
pastnika z wtdcznig a drugiego z toporem.

Kwatere XV mozna nazwaé wystawieniem zwtok $wietego. Przedstawia ona
gltowe $w. Wojciecha wbitg na pal, ciatlo meczennika owinigte i ztozone na desce
opartej o drzewo i pal. Catosci strzeze orzet siedzacy na drzewie. Whicie glowy na
pal odnotowuja wszystkie zywoty §wietego, oprocz Brunona, gdzie poganie pilno-
wali glowy i ciala liczac na jego wykupienie. Reszta zrédet pisanych jest zgodna.
Legenda Tempore illo sugeruje, ze glowe zawieszono na wierzchotku drzewa, u stop
ktorego Wojciech sprawowat msze*®. Redakcja C Zywota I oraz Pasja wymieniaja
takze orla strzegacego zwlok, ktory wystepuje rowniez na Drzwiach. Byt to cze-
sty motyw hagiograficzny w §redniowieczu. Godnym uwagi szczegélem tej sceny
jest tez rosngce drzewo z ociosanymi dolnymi gateziami. Dopiero zrédta pozniejsze
wspominaja o drzewie, kazde z nich wyznacza mu inng rol¢. Do kwatery Drzwi
najbardziej zblizony jest fragment z legendy Tempore illo, gdzie poganie wycigli
galezie i ogolocili pien, aby z daleka kazdy mogt ogladac gtowe Swietego®’.

Kwatera XVTI ilustruje wykupienie ciata sw. Wojciecha od niewiernych Prusow.
Wydarzeme to nie istnieje w Zywocie I, wzmiankowane jest u Brunona w Zywocie II,
za$ krotko opisane jest w Pasji. Wedhug zrodet hagiograficznych po zwloki meczen-

40 Ibidem, s. 76, przyp. 170.

4 Zywot Tempore illo, s. 193.

4 Jan Kanapariusz, s. 76.

43 Swictego Wojciecha zywot drugi, s. 132.
4 Jan Kanapariusz, s. 76, przyp. 173.

4 Pasja z Tegernsee, s. 145.

46 Zywot Tempore illo, s. 194.

47 Ibidem.



90 PRZEMYSEAW H. DORSZEWSKI

nika zostali wystani jego towarzysze (Radzim-Gaudenty i Bogusza-Benedykt) oraz
wielu chrzescijan. Pasja wskazuje na pewnego podroznika, ktory zabrat glowe §wie-
tego z pala i przybyt do Gniezna, gdzie przekazal j3 Bolestawowi Chrobremu. Moz-
ny polecit wykupié¢ przyszla relikwie i wystal postancoéw z uczniami §w. Wojciecha
po reszte ciata®®. Legenda Tempore illo przedstawia zupelnie inng historie. Po pierw-
sze wykupione zostalo juz cate cialo, ktore wezesniej skompletowali i ztozyli Pruso-
wie (korpus, glowg i palec), po drugie, to poganie wystali poselstwo do Bolestawa
Chrobrego®. Cuda $w. Wojciecha sg najbardziej zbiezne ze sceng wykupu zwiok.
Na mocy uktadu z poganami na jednej szali wagi potozono cialo swigtego, a na
drugiej pienigdze. Okazalo sig, ze byto ono tak lekkie, ze niemal nie wazyto nic>°.
Kwatera Drzwi pokazuje Bolestawa Chrobrego, ktéory ma na glowie korong (kro-
lewska, idac tropem legendy Tempore illo, podobng do korony cesarza Ottona II),
przy nim miecznik z podniesionym golym mieczem. Bolestaw Chrobry trzyma
w reku spora bryle ztota, ktora byt gotéw dorzuci¢. Posrodku pokazana jest waga,
na ktorej z jednej strony jest kruszec, zas zawarto$¢ drugiej szali trudno zidentyfiko-
wac. Mozna si¢ tylko domyslaé, ze autor scenariusza kwatery nie mogl przedstawié
catego ciala lub glowy na matej wadze. Zawartos¢ jej nalezy traktowaé¢ w domy-
$le jako zwloki Wojciecha. Wyraz twarzy Prusow i wzajemne spojrzenia wsrod to-
warzyszy Bolestawa Chrobrego moga wskazywac¢ na fragment z Cudow mowiacy
o lekkosci ciata.

Kwatera XVII nazwana jest przeniesieniem ciata $wigtego. Przedstawia ona pochdod
odprowadzajacy cialo mgczennika. Zwloki niesie dwoch duchownych w trumnie na
ksztatt arki. Z prawej strony domysla¢ si¢ mozna postaci biskupa Ungera trzymajacego
w reku ksiege i kropidlo w asyscie kaplana. Z lewej strony widnieje Bolestaw Chrobry
uroczyscie ubrany z placzaca matzonka, zas posrodku przed prowadzonymi zwlokami
dwoje dziatek pada na kolana. Obecno$¢ Bolestawa Chrobrego jest pewna, identyfikacji
pozostatych osob mozemy si¢ tylko domyslac. Przedstawienie tej kwatery jest samodziel-
nym dzietem tworcy, ale bylo inspirowane czgsciowo zapisami Pasji z Tegernsee, ktora
przekazuje, ze Bolestaw Chrobry kazal przewiezé zwloki Swigtego do miasta i ztozy¢
z wielkg czcig w bazylice w Gnieznie’!. Tworca tej kwatery przedstawit droge jakg prze-
byto ciato Wojciecha od Pruséw do stolicy panstwa Piastow, dlatego wszystkie postacie
wygladaja na Drzwiach jakby byly w ciggtym ruchu. W sprzecznosci do zapisu Pasji stoi
legenda Tempore illo, ktora wskazuje, ze zwloki swietego trafity najpierw do Trzemesz-
na*?, dlatego kwatera taw historiografiijest czgsto mylnie nazywana przeniesieniem zwlok
$w. Wojciecha do klasztoru w Trzemesznie>.

Ostatnia kwatera (XVIII) skrzydta prawego Drzwi przedstawia ztozenie ciala
Swictego w katedrze gnieznienskiej. Widaé na niej dwoch kaptanéw, ktorzy z czcia

* Pasja z Tegernsee, s. 146.

49 Zywot Tempore illo, s. 196.

50 Cuda Swietego Wojciecha, s. 210.
U Pasja z Tegernsee, s. 147.

52 Zywot Tempore illo, s. 197.

33 Na temat argumentacji przeciw przeniesieniu zwlok §w. Wojciecha do Trzemeszna, zob.
P. Dorszewski, Porta Regia, s. 16; Tenze, Uposazenie i dziatalnos¢ gospodarcza klasztoru kanonikow
regularnych w Trzemesznie do poczgtku XVI wieku, Olsztyn 2013, s. 40—42.
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sktadaja ciato do trumny. Obok stoi biskup w pontyfikalnym stroju i ,,krél” Bole-
staw Chrobry z bertem w rgku. Posrodku przed trumng zakonnik, by¢ moze Gauden-
ty. Tak duzg liczbe 0sdb potwierdza Pasja, gdzie zwtoki §w. Wojciecha w Gnieznie
przywitat ,,niekornczqcy orszak” ludzi**.

Reasumujac, narracja kwater od I do IX znajdujacych si¢ na lewym skrzydle Drzwi
Gnieznienskich opiera si¢ prawie w calosci o przekazy pisane obu zywotow §w. Woj-
ciecha oraz legendy Tempore illo, z czego najwigcej odniesien i powigzan znajdziemy
w Zywocie I (7 na 9 kwater). Mniejsze zbieznosci scenariusz lewego skrzydta Drzwi
wykazuje z Zywotem I oraz legendg Tempore illo (6 na 9 kwater). Samodzielno$¢
tworcy wida¢ w przypadku kwatery IV (modlitwa Wojciecha) oraz kwatery VIII (upo-
mnienie przez Wojciecha ksiecia czeskiego Bolestawa Il za handel niewolnikami).
W przypadku sceny VI, tworca scenariusza odstapit od przekazu zrodlowego i przypi-
sat Wojciechowi bezposredni udzial w wygnaniu ztego ducha z ciata opgtanego.

Bardziej skomplikowana sytuacj¢ mamy w przypadku narracji kwater prawe-
go skrzydla Drzwi. O ile pierwsze ze scen (od X do XIII) sg zgodne, z matymi
modyfikacjami (dodanie czekajacych Prusow na brzegu, brak niecheci Pruséw wo-
bec Wojciecha), z oboma zywotami i legenda Tempore illo, o tyle juz dalsze sceny
(XIV-XVIII) ,,naruszaja” dotychczasowa inspiracje tymi zrédtami. Tworca scena-
riusza ostatnich kwater wykazuje wicksza samodzielno$¢ oraz inspiracje¢ innymi
zrodtami pisanymi. Wida¢ to juz w kwaterze XIII, gdzie zamienil odprawiajace-
go msz¢ Radzima-Gaudentego na $w. Wojciecha. Scena XIV i XV s3 ewidentnymi
przyktadami pogodzenia rozbieznosci w zrédlach pisanych (narzedzia zbrodni — to-
por i widcznia, motyw wbitej glowy Swietego na pal oraz pilnujacy jej orzet). Z licz-
nych zrédel, ktorymi inspirowat si¢ artysta narracji ostatnich kwater, na pierwszy
plan wysuwa si¢ Pasja z Tegernsee, za$ mniejszy wptyw Tempore illo mozna
ttumaczy¢ druga redakcja tego zrddta, ktora wprowadzita liczne zmiany w historii
misji pruskiej $w. Wojciecha, a szczegdlnie w motywie wykupienia, sprowadzenia
i zlozeniu jego zwlok. Nie mozna tez zapomnie¢ w ostatnich trzech scenach o roli
Bolestawa Chrobrego w sprowadzeniu ciata §w. Wojciecha, ktorg uwypuklit tworca
narracji kwater, czym zaznaczyt tradycje piastowska tego zabytku.

THE ORIGIN OF THE GNIEZNO DOORS SCENES.
THE NARRATION OF THE PRIMARY SOURCES
OR INTERPRETATION OF AN AUTHOR?

SUMMARY

The narration of the scenes on the left side of the Gniezno Doors is based mainly on three
primary sources: Sancti Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita prior (so-called Vita I,
pol. Zywot I), Sancti Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita altera (so-called Vita II,
pol. Zywot II) and De sancto Adalberto episcopo (so-called Tempore illo). Seven of the nine

4 Pasja z Tegernsee, s. 147.
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scenes of the left door refer to Vita I (six to Vita II and Tempore illo). The inspiration of the
scenes number IV and VIII can not be identified. These two scenes do not refer to primary
sources listed above.

The origin of the scenes on the right side of the Gniezno Doors is more complicated. Four
of them (from X to XIII) are consistent with little modifications with both St. Adalbert’s Vita s
and Tempore illo. But the next scenes (from XIV to XVIII) where inspired mainly by the pri-
mary source Passio Sancti Adalberti martyris (pol. Pasja z Tegernsee) and also Tempore illo.

DIE GENESE DER SZENEN DER GNESENER BRONZETUR.
DIE NARRATION DER HISTORISCHEN QUELLEN
ODER DIE INTERPRETATION DES AUTORS?

ZUSAMMENFASSUNG

Dir Narration der Szenen der Gnesener Bronzetiir auf dem linken Fliigel basiert vor
allem auf drei Quellen: Sancti Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita prior (sogenannt
Vita I, pol. Zywot I), Sancti Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita altera (sogenannt
Vita II, pol. Zywot IT) und De sancto Adalberto episcopo (sogenannt Tempore illo). Sieben
von der neun Szenen auf dem linken Fliigel beziehen sich auf Vita I (sechs der Szenen bezie-
hen sich auf Vita Il und Tempore illo). Die Inspiration der Szenen Nummer IV und VIII kann
nicht identifiziert werden. Diese beide Szenen basieren nicht auf der friih genannten Quellen.

Die Genese der Szenen auf dem rechten Fliigel der Gnesener Bronzetiir ist kompli-
ziert. Vier von denen (von X bis XIII) beziehen sich mit kleiner Modifikation auf beide
Adalberts — Viten und Tempore illo. Aber die nichsten Szenen (von XIV bis XVIII) waren
inspiriert vor allem von der Quelle Passio Sancti Adalberti martyris (pol. Pasja z Tegernsee)
und auch Tempore illo.
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WSTEP

W piata rocznice $mierci (2015 r.) ks. Alojzego Szorca! historyka Warmii, war-
to przyjrze¢ si¢ blizej jego pracy naukowej w zakresie badan hozjanskich zwia-
zanych z procesem beatyfikacyjnym kardynata Stanistawa Hozjusza. Dotychczas
bowiem postacig ksigdza profesora ogolnie zainteresowaty si¢ w Olsztynie $rodo-
wiska, z ktorymi byt zwigzany administracyjnie i naukowo: Arcybiskup Warmin-
ski i Kuria Metropolitalna Archidiecezji Warmifiskiej?, Osrodek Badan Naukowych
im. Wojciecha Ketrzynskiego?® i Uniwersytet Warminsko-Mazurski®. Nikt jeszcze

* Danuta Agnieszka Swiecka, mgr lic. teologii, doktorantka na Wydziale Teologii UWM
w Olsztynie.

I A.J. Kalinowska, Alojzy Szorc, EK, t. 19, kol. 114-115.

2 J. Kowalczyk, Telegram Prymasa Polski w zwigzku ze smiercig ks. prof. A. Szorca, WWA 110
(2010), s. 89-90. M. Szram, Kazanie podczas Mszy sw. pogrzebowej Sp. ks. pratata kanonika prof-
dra hab. Alojzego Szorca, tamze, s. 90—93.

3 S. Achremczyk, Ksigdz profesor Alojzy Szorc (1935-2010), KMW 4(2010), s. 541-546.
I. Makarczyk, Bibliografia prac ksigdza profesora Alojzego Szorca, tamze, s. 547—-554. J. Jasinski,
Ksiqdz Alojzy Szorc — wspottworca historycznego srodowiska hozjanskiego i ogolnoolsztynskiego,
tamze, s. 555-557. J.A. Kalinowska, Im memoriam ksiedza profesora dr. hab. Alojzego Szorca
zlat 1975-2008, tamze, s. 558—564. 1. Makarczyk, Wspomnienie ksigedza profesora Alojzego Szorca,
tamze, s. 565-567. J. Sikorski, Wokot Dominium Warminskiego, tamze, s. 568—569; K. Stasiewicz,
Moje wspomnienie, tamze, s. 570—572

4 1. Makarczyk, Ksigdz profesor Alojzy Szorc (6 X 1935—27 XII 2010), ,,Echa Przesztosci”, t. 13
(2012) s. 487-498. 1. Makarczyk, Spuscizna archiwalna i biblioteczna ks. prof. dr. hab. Alojzego
Szorca, tamze, s. 498—502. K. Stasiewicz, Byl wsrod nas historyk ks. prof. dr hab. Alojzy Szorc
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nie opracowat bogatej spusmzny ks. profesora dotyczacej historii Warmii, w kto-
rej szczegoOlne miejsce zajmujq badania hozjanskie. Ks. Szorc posw1¢c1l im 24 lata
w Pracowni Hozjanskiej’ i jak pisata Irena Makarczyk zajmowat si¢ nimi do ostat-
nich dni swojego zycia bowiem po jego $mierci ,,na stole, przy ktorym pracowat, po-
zostat roztozony tom korespondencji Hozjusza za 1552 r. i rozpoczety w listopadzie
reka Profesora kolejny rozdziat opracowywanej monografii kardynata Stanistawa
Hozjusza™®. Zatem intensywne jego zainteresowania postacig kard. warminskiego
i studia hozjanskie zastuguja na szczegdlng uwage.

Material do napisania tego artykutu zaczerpnigto z Archiwum Archidiecezji
Warminskiej w Olsztynie” oraz Akt Pracowni Hozjanskiej®. Opracowan naukowych
na temat zaangazowania ks. Szorca w pracy nad hozjanami dotychczas nie ma, sg
nieliczne przyczynki popularnonaukowe. Na podstawie zebranych materiatow ar-
chiwalnych i lektury artykutéw niniejsza pracg podzielono na dwa zasadnicze roz-
dzialy: w pierwszym ukazano sylwetke stugi Bozego kard. Hozjusza i jego proces
beatyfikacyjny w ogélnym zarysie, w drugim przedstawiono naukowe badania ho-
zjanskie ks. Alojzego Szorca. W zakonczeniu dokonano podsumowania, zaprezen-
towano wyniki badan jak réwniez przedstawiono postulaty badawcze.

SYLWETKA SLUGI BOZEGO KARDYNALA HOZJUSZA
IJEGO PROCES BEATYFIKACYINY W OGOLNYM ZARYSIE

W dobie reformacji na czoto obroncéw wysunat si¢ kard. Stanistaw Hozjusz. Jako
niestrudzony szermierz wiary katolickiej w jedno$ci ze Stolica Apostolska ratowat
zagrozong jedno$¢ Kosciota. Z wyksztalcenia byt prawnikiem, ale ze wzgledu na
okolicznosci, rozwoj reformacji oraz dzicki swej pracowitosci przekwalifikowat sig
na teologia. ,,W opinii wspolczesnych nie miat sobie rownych w catym katolickim
$wiecie™, posiadat gruntowng znajomos¢ problemow teologicznych w ujeciu huma-
nistycznym. Cieszyt si¢ zaufaniem papiezy i 6wczesnych dostojnikow koscielnych.
Sprawowat tez legacje z polecenia krolow i papiezy!®. Umitowanie tradycji katolic-

(6 X 1935-27XII 2010), tamze, s. 503—506. M. Pawlak, Wspomnienie o ksiedzu prof. dr. hab.
Alojzym Szorcu, tamze, s. 506—508. W. Nowak, In memoriam ks. prof. dr. hab. Alojzego Szorca,
tamze, s. 508—516. J. Wisniewski, Ks. Prof. Alojzy Szorc — badacz historii Warmii, wyktadowca
i promotor, wW: Prodesse ausis. Warminscy ksigza profesorowie, red. K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn
2012,s.93—-103.

50d 19762002 1. A.J. Kalinowska, In memoriam..., s. 558—564.

6 1. Makarczyk, Wspomnienie ksiedza profesora..., s. 565-567.

7 Dalej: AAWO.

8 Dalej: APH. Teczki bez sygnatur, przechowywane w Pracowni Naukowej im. Ks. prof. dr.
hab. Alojzego Szorca w budynku Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie.

® S. Achremczyk, R. Marchwinski, J. Przeracki, Poczet biskupéw warmirskich, Olsztyn 1994,
s. 107. Por. A. Szorc, Stanistaw Hozjusz, w: Poczet biskupow warminskich, red. S. Achremczyk,
Olsztyn 2008, s. 149—-168.

10 1 A. Kalinowska, Stanistaw Hozjusz (1504—1579) jako mqz stanu, w: Czynem i prawdg.
Ksigga pamigtkowa w 75 urodziny ks. bpa dr. Edmunda Piszcza, red. C. Rogowski, W. Nowak,
A. Kopiczko, M. Wojciechowski, Olsztyn 2004, s. 91-98.
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kiej, uczciwe i prawe zycie wyroznialo go w srodowisku zagrozonym reformacija
Lutra, o czym $wiadczg opinie wyrazane przez wspolczesnych mu wybitnych przed-
stawicieli epoki. I tak np. Giovanni Francesco Commendone legat papieski i nun-
cjusz apostolski w I Rzeczypospolitej w listach do Stolicy Apostolskiej, ukazat Ho-
zjusza jako wzorowego rzadce diecezji, ktorg zachowat ,,posrodku najzarazliwszych
odszczepienstw”!!. Biskup krakowski Samuel Maciejowski w liscie do Tiedemana
Giesego pisal, ze cnoty Hozjusza weszty nawet do przystowia. Gdy ktos§ okazat si¢
cztowiekiem sumiennym, uczciwym mowito si¢ ze jest ,,cztowiekiem hozjanskiej
uczciwosci i cnoty™!2.

Okreslenie Hozjusza jako nieprzejednanego wroga protestantyzmu weszto
w obieg w dobie polemik religijnych i jest wysoce krzywdzace!3. Poniewaz ,,zacho-
wanie jednos$ci wyznaniowej, przywroconej, bez uciekania siq do przemocy i gwattu
[...] bezkrwawy przebleg naszych szesnastowiecznych sporéw religijnych zawdzie-
czamy w znacznej mierze Hozjuszowi”!*. Szukat on szczerze dialogu z protestan-
tami, o czym $§wiadczy wspotpraca z sgsiadem Albrechtem von Hohenzollernem
w rewizji prawa chelminskiego na Warmii. Co wigcej, przyjmowal do swojej szkoty
dzieci z rodzin innowierczych. Zatem ci, ktorzy wydawali zte opinie nie mieli jasnej
wizji jego sylwetki duchowej, lub posiadali czgsciowe informacje na temat Hozju-
sza lub tta historycznego epoki.

Kardynal warminski'> zostawit po sobie wielkg spuscizne literackg a rozpocze-
ty na poczatku XX w. proces beatyfikacyjny'¢ stal si¢ inspiracja do poglebionych
badan hozjanskich. Episkopat Polski zlecit diecezji ptockiej prowadzenie procesu
(1925 r.), gléwne prace w nim wykonywal, wowczas wybitny rzeczoznawca pro-
blemu ks. dr Jozef Uminski!’. Gorliwie badat rozne aspekty osoby i teologii Ho-
zjusza, oraz przeprowadzil czg$ciowg kwerende hozjanska'®. Gdy objal katedre
historii Ko$ciota na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie (1932 r.) wycofal
sie z powierzonych zadan'®, przez to diecezja ptocka stracita wybitnego naukowca
i zrezygnowata z prowadzenia procesu. W roku 1937 z upowaznienia Konferen-

11 J. Uminski, Opinie o cnotach, swigtobliwosci i zastugach Stanistawa Hozjusza, Lwow 1932,
s. 78.

12 Tamze, s. 51.

13 Zob. T. Pawluk, Niektore aspekty kontrreformacyjnej postawy Stanistawa Hozjusza, SW, t. 7
(1970), s. 114.

14 'W. Nowak, Niektére przejawy ekumenicznej postawy Stanistawa Hozjusza, SW, t. 17 (1981),
s. 169.

15 Tak podpisywat si¢ od czasu przyjecia godnosci kardynalskiej (1561 1.) i tak byt nazywany
zgodnie z Owczesnym zwyczajem. Por. J.A. Kalinowska, Stanistaw Hozjusz jako humanista
1504—1579. Studium z dziejow kultury renesansowej, Olsztyn 2004, s. 9.

16 Dzieje tego procesu opisane sg w wersji skroconej, poniewaz szerzej bedg omoéwione w mojej
(D.A. Swigcka) rozprawie doktorskiej.

7 A. Weiss, J. Uminski, EK, t. 19, kol. 1327-1328; A. Stepnik, Peregrynacje naukowe
ks. Jozefa Uminskiego (1888—1954), w: Itinera clericorum. Kulturotworcze i religijne aspekty
podrozy duchownych, red. D. Quirini-Poptawska, L. Burkiewicz, Krakow 2014, s. 717-727.

18 J. Umitiski, Sprawozdanie z poszukiwan rzymskich do monografii o kardynale Stanistawie
Hozjuszu, AK, t. 209(1927), s. 176—183.

19 Por. D.A. Swiecka, Ks. Jozef Umiriski jako badacz pism hozjariskich, Olsztyn 2002, kps Bibl.
Wydziatu Teologicznego, Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, s. 22—23.
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cji Episkopatu Polski prace nad tym procesem beatyfikacyjnym Hozjusza przejeta
diecezja chelmifiska, w ktorej bp Stanistaw Okoniewski?® mianowat postulatorem
0. Wojciecha Topolinskiego OFM Conv, wicepostulatorem zostat ks. dr Jozef Smo-
czynski?!. Zajat sie on na rzecz procesu Super scriptis, listami Hozjusza z tzw. Tek
Hozjahskich*?. Ponadto przeprowadzit kwerende w Rzymie (Archiwum Romanum
Societatis Iesu — ARSI) i Paryzu (Bibliothéque Nationale de France)*. Wybuch
I wojny swiatowej przerwat dalsze prace hozjanskie.

W 1968 r., na mocy dekretu Prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego®* die-
cezja warminska przejela od Kosciota chelminskiego prowadzenie procesu beaty-
fikacyjnego kard. S. Hozjusza. Zgodnie z obowigzujacym prawem?3, administrator
apostolski bp Jozef Drzazga dekretem dnia 4 stycznia 1969 r., powotal Diecezjalng
Komisje Historyczng?® w sktadzie: bp dr Jan Obtgk?’ przewodniczacy, cztonkowie
ks. dr Alojzy Szorc i 0. dr Damian Henryk Wojtyska CP?8. Chociaz bp J. Oblgk wy-
soko cenit sprawe¢ beatyfikacji Hozjusza, to jednak z powodu licznych zaje¢ urze-
dowych nie moégl poswieci¢ czasu badaniom naukowym, dlatego prace podzielit
migdzy ww. czlonkow tej Komisji.

NAUKOWE BADANIA HOZJANSKIE
KSIEDZA ALOJZEGO SZORCA

Badania nad spuscizng pis$mienniczg Hozjusza byly prowadzone juz wcze$niej
dla réznych celoéw. Zaraz po $mierci kardynata z nadziejg na beatyfikacje jego se-

20 A. Liedtke, Okoniewski Stanistaw Wojciech (1870—1944), PSB t. 23 (1978), s. 693—-696.

2L H. Mross, Smoczynski Jozef (1904—1939), PSB, t. 39, (1999-200), s. 210. H. Mross,
Smoczyniski Jozef, SPTK 1918—1981,t. 7,s. 114—115.

22 Po otwarciu Archiwum Watykafiskiego przez Leona XIII w 1881 r. uczeni z o$rodka
warminskiego ks. F. Hipler i ks. F. Liedtke, dokonali tam kwerendy hozjanskiej. Nastgpnie S. Smolka
z ramienia Polskiej Akademii Umiejetnosci zorganizowat ekspedycje rzymska w 1886 r., i az do
wybuchu wojny co roku kilku uczonych ze srodowiska krakowskiego dokonywato tam kwerendy
hozjanskiej. Materiaty zebrane przez uczonych ze $rodowiska warminskiego uzupelione przez
ekspedycje krakowska ztozyly si¢ na tzw. Teki Hozjanskie. Por. A. Szorc, Wznowienie publikacji
korespondencji kardynata Stanistawa Hozjusza, SW, t. 13 (1976), s. 11.

23 Sprawa beatyfikacji Kardynata Stanistawa Hozjusza, mps, AAWO, AB, H 356 a, k. 2r-5 1.

24 Stefan Cardinalis Wyszynski Primas Poloniae, Decretum, Warszawa 4 1V 1968, WWD,
6 (1968), s. 196.

25 Normae servandae in construendis processibus ordinariis super causis historicis, wydane
w 1939 r. przez Piusa XI. Podawaty nowa procedur¢ obowigzujaca w sprawach historycznych
i okreslaly szczegdtowe zasady zbierania i opracowywania dokumentow przez Diecezjalng Komisje
Historyczng. A4S 31 (1939), 174-175.

26 J, Drzazga bp, Dekret, WWD, 2 (1969), s. 52—53.

27 E. Gigilewicz, Oblgk Jan bp (1913—1988), EK, t. 14, kol. 195-197.

28 J. Kopiec, Wojtyska Henryk Damian CP, EK, t. 20, kol. 869—870; J. Jezierski, Profesor
Henryk Damian Wojtyska — historyk Kosciola (1933-2009), w: Ut in omnibus glorificetur
Deus. Ksiega Pamigtkowa ofiarowana Siostrze Profesor Ambrozji Jadwidze Kalinowskiej OSB, red.
M. Jodkowski, Olsztyn 2013, s. 159-170.
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kretarz Stanistaw Reszka zebrat opinie, wydat biografie?” i ponad dwiescie listow.
Inny jego sekretarz i biograf Tomasz Treter na podstawie wydanego zyciorysu Resz-
ki przygotowat biografic emblematyczng Hozjusza3!, w ktorej upersonifikowat cno-
ty kardynata.

Po dlugim milczeniu, dopiero w XIX wieku niemieccy uczeni dla celow na-
ukowych publikowali na tematy hozjanskie. Pierwsza dwutomowa monografi¢ kar-
dynata warminskiego napisat historyk Anton Eichhorn®?. Na temat Hozjusza pisat
réwniez Brunon Elsner®?, Eugeniusz Buchholz** i Jozef Lortz®>. W latach miedzy-
wojennych ukazywaly si¢ takze nieliczne artykuly pisane przez Polakow?°.

Ze wzgledu na rozpoczety proces beatyfikacyjny Hozjusza, ks. J. Uminski wy-
stosowat odezwe do ludzi nauki, aby kazdy ze swojej strony zajat si¢ badaniami ho-
zjanskimi, by,,dostarczy¢ ewentualnemu procesowi jak najzupetniejszego materiatu
dowodowego, a jego imi¢ [Hozjusza] uczyni¢ w Polsce jak najbardziej gtosnem™’.
Uczeni w odpowiedzi na apel Uminskiego publikowali liczne swoje artykuly np.:
Michat Morawski*®, opisywal dwa poselstwa kardynata warminskiego: w sprawie
sum neapolitanskich i w sprawie ksiecia pruskiego Albrechta. Lucjan Bernacki pod-
kreslit naukowe znaczenie tworczo$ci Hozjusza®. Franciszek Ossowski przedsta-
wit relacje Hozjusza z kapitulg ptocka*® a Zygmunt Skowronski nauke Hozjusza

2 S, Reszka, Zywot ksiedza Stanistawa Hozjusza [Polaka], kardynala $wietego Kosciola
rzymskiego, penitencjarza wielkiego i biskupa warminskiego. Wstep, przektad z wydania w Oliwie
w 1690 r. i komentarze s. J.A. Kalinowska, Olsztyn 2009.

30 Reszka opublikowal zaledwie 257 listow. Por. Wprowadzenie, tamze, s. 9—10.

31T, Chrzanowski, Dziafalnos¢ artystyczna Tomasza Tretera, Warszawa 1984,

32 A. Eichhorn, Der ermlindische Bischof und Cardinal Stanislaus Hosius, Mainz, t. 1,
1854, t. 11, 1855. Autor nie uwzglednit materialow zrodtowych z archiwow krakowskich, dlatego
monografia jest niepeina.

33 B. Elsner, Der ermlindische Bischof Stanislaus Hosius als Polemiker, Kénigsberg 1911.

34 E. Buchholz, Stanislaus Hosius, Fiirstbischof von Ermland und Kardinal, Der Freund am
hduslichen Herd, gratisbeilage zur Warmia, Heilsberg (1914), nr. 4-31.

35 J. Lortz, Kardinal Stanislaus Hosius. Beitriige zur Erkenntnis der Personlichkeit und des
Werkes. Gedenkschrift zum 350 Todestag. Koln 1931. Ksigzka ta nie moze dostarczy¢ wiarygodnej
i obiektywnej wiedzy o zyciu kardynala poniewaz autor nie korzystal z podstawowego dla
tematu pracy wydawnictwa zrodet drukowanych Stanislai Hosii Epistolae, nie uwzglednit takze
rekopisow oraz pominagt literature hozjanska w jezyku polskim. Por. J. Uminski, Lortz Joseph:
Kardinal Stanislaus Hosius, ,,Kwartalnik Historyczny”, 46 (1932), s. 500. M. Morawski, Nowosci
wydawnicze, AK, 30 (1932), s. 209.

36 K. Miaskowski, Jungen u. Studienjahre d. Ermlindischen Bischofs u. Kardinals Stanislaus
Hosius, ZGAE, Neunzehnter Bd., Braunsberg 1915, s. 329-394. J. Fijatek, Przekfady pism sw.
Grzegorza z Nazyanzu w Polsce. Wiadomo$c¢ bibliograficzna i patrystyczna, Krakow 1918. Z. Wurst,
Legacja Stanistawa Hozjusza do cesarza Karola Vi krola Ferdynanda I w roku 1549, Przewodnik
Naukowy i Literacki, 31 (1903).

37 J. Uminski, W zwigzku w projektem staran o beatyfikacje kard. Hozjusza, AK, 16 (1925),
s. 80.

38 M. Morawski, Hozjusz a Polska, Odb. ,,Gazeta Koscielna”, 20 —24 (1928), s. 30.

39 L. Bernacki, La doctrina de 1’Eglise chez le cardinal Hosius, Paris 1936.

40 F. Ossowski, Ze stosunkéw Hozjusza z pratatami i kanonikami kapituly plockiej w wieku XVI,
MPP, 25 (1930), s. 290-293, 356—-359; 25 (1931), s. 17-22, 46—48.
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o usprawiedliwieniu*'. O Hozjuszu pisali rOwniez mi¢dzy innymi: Marian Gumow-
ski*?2, Henryk Cichowski®}, Aleksander Kossowski* i Jozef Bielowski®’, uwazali
oni Hozjusza za wybitng posta¢ XVI w., wielkiego polityka, patriote i filar Koscio-
fa. Jednak najwigksze znaczenie, ze wzgledu na naukowy charakter pracy, posiada
ksigzka Jozefa Uminskiego pt. Opinie o cnotach, swigtobliwosci i zastugach Stani-
stawa Hozjusza. Autor bowiem na podstawie zrodel, zebrat w nim z godna podziwu
erudycja i akrybig duzg liczbe §wiadectw o Hozjuszu. Nie pomijal opinii negatyw-
nych, co uczynito posta¢ Hozjusza bardziej autentyczna.

Kolejnym impulsem do hozjanskich badan naukowych, po roku 1968, jak wcze-
$niej wspominano, bylo podjecie prac w procesie beatyfikacyjnym Hozjusza przez
diecezje warminska. W tym srodowisku, a zwlaszcza wséréd wyktadowcow WSD
Hosianum zainteresowanie postacig kardynata zaowocowato licznymi publika-
cjami i edycja materialdow zrodlowych. Do procesu bowiem nalezalo zgromadzic¢
wszystkie pisma kardynata, dlatego Komisja Historyczna na wniosek 0. Wojtyski*®
postanowita dodatkowo opracowaé¢ do druku i spozytkowaé do celéw naukowych
korespondencje Hozjusza*’. Jej publikacja byla kontynuacjg wydawnictwa zapo-
czatkowanego w 1879 r. przez Franciszka Hiplera i Wincentego Zakrzewskiego®.
Edytorstwem zajmowali si¢: Alojzy Szorc*, Damian Henryk Wojtyska® i Jadwiga
Ambrozja Kalinowska’'. Zgodnie z prezentowanym tematem najwiecej miejsca po-
swigcamy badaniom hozjanskim ks. A. Szorca.

41 Z. Skowronski, Stanistawa Hozjusza nauka o usprawiedliwieniu, Warszawa 1937.

42 M. Gumowski, Urlyk Hozjusz, ojciec kardynata, horodniczy wilenski, PP, (1926),s.321-329.

43 H. Cichowski, O polemice kardynata Hozjusza z reformatorem Janem Laskim, PT, (1928),
s.97—111,253-268.

4 A. Kossowski, Hozjusz i Orzechowski w ostatnim roku soboru trydenckiego, PP, 11(1930),
s. 162—186 1 327-353.

4 J. Bielowski, Z dziatalnosci publicznej Stanistawa Hozjusza (1534—1549), AK, 21 (1930),
s. 48-59, 149164, 248-263, 371-381; AK 22 (1930), s. 3253, 137-152, 253-266.

46 J.A. Kalinowska, In memoriam..., s. 560.

4T A. Szorc, Z problematyki edytorskiej korespondencji Hozjusza, ,,Odrodzenie i reformacja
w Polsce”, t. 33 (1988), s. 154.

48 Stanislai Hosii S.R.E. Cardinalis Maioris Poenitentiarii Episcopi Varmiensis (1504—1579)
et quae ad eum scriptae epistolae tum etiam eius orationes legationes (1525—1551). Ediderunt
F. Hipler et V. Zakrzewski, t. I Cracoviae 1879, t. II Cracoviae 1886—1888.

4 Korespondencja Stanistawa Hozjusza kardynata i biskupa warminskiego, t. 5: 1564, oprac.
A. Szorc, SW, t. 13 (1976). Korespondencja Stanistawa Hozjusza kardynala i biskupa warminskiego,
t. 6: 1565, oprac. A. Szorc, SW, t. 15 (1978). Rywalizacja katolikow z luteranami o kosciot sw.
Mikolaja w Elblggu 1520—1621. Zrédla do dziejéw reformacji w Prusach Krolewskich, zebrat
ioprac. A. Szorc, Olsztyn 2002.

S0 W dodatku zrodtowym do swojej pracy Cardinal Hosius Legate to the Trent, Rome 1967,
ks. Wojtyska opublikowat 64 listy do i od Hozjusza z 1. 1560—1563, s. 273—386. Korespondencja
Stanistawa Hozjusza kardynata i biskupa warminskiego, t. 3: (1558—1561) czgs¢ 1 (10 V 155831
VIII 1560), oprac. H.D. Wojtyska, SW, t. 17 (1980). Rejestr korespondencji Stanistawa Hozjusza
biskupa warminskiego 1560—1563, zebrat H.D. Wojtyska, do druku przygotowata I. Makarczyk,
Olsztyn 2003.

31 J.A. Kalinowska wydala listy S. Reszki do M. Kromera. Stanowig one cenny materiat
do dziatalnosci kardynata warminskiego. Listy Stanistawa Reszki do Marcina Kromera
(z lat 1568—1588), oprac. i wyd. s. J.A. Kalinowska, SW, t. 20 (1991), s. 247—-541.
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Praca w Komisji Historycznej. Kwerenda w kraju i za granica

Zakres studiow magisterskich i doktoranckich’? ukierunkowat ks. prof. Aloj-
zego Szorca na badanie dziejow Warmii i Rzeczypospolitej w XVII w. Powotanie
go na cztonka Komisji Historycznej w procesie beatyfikacyjnym kard. S. Hozjusza
zdecydowalo na kilkanascie lat o priorytecie tematyki hozjanskiej w jego badaniach
dotyczacych XVI wieku.

Do gtéwnych zadan Komisji Historycznej w procesie beatyfikacyjnym kard.
Hozjusza nalezato zebranie pism stugi Bozego (dokumenty wtasne i dokumenty na
temat shugi Bozego). Hosiana sa zdeponowane w licznych archiwach i bibliotekach
panstwowych w Polsce i za granicg dlatego dwaj cztonkowie Komisji 0. D.H. Woj-
tyska CP i ks. A. Szorc pod patronatem biskupa J. Obtagka przeprowadzili w latach
1969-1972 zasadnicza kwerendg hozjanska.

W kraju zostata ona przeprowadzona w 1969 r. Najbogatsza dokumentacje dzia-
talnosci duszpasterskiej 1 gospodarczej biskupa i kardynata S. Hozjusza oprocz die-
cezji warminskiej znaleziono w Krakowie®?, nieco mnie w Korniku>* i w Bibliotece
Narodowej i Archiwum Gtownym Akt Dawnych w Warszawie>.

Po zakonczeniu kwerendy w Polsce przyszedt czas na kwerende zagraniczna.
Objeta ona wszystkie kraje Europy, gdzie byta pewnos¢, albo przynajmniej uzasad-
niona nadzieja na znalezienie hosianow. Zatem czlonkowie Komisji Historycznej
rozpoczgli swoje poszukiwania od Wioch, tutaj kardynat Hozjusz przebywatl wielo-
krotnie, najpierw w latach 1529—1534 kiedy studiowal na uniwersytetach w Bolonii
i Padwie, potem przybyl ponownie na wezwanie papieza w latach 1558—1560, oraz
po 1569 r. Tam spedzit ostatnie 10 lat swojego zycia.

Juz w Olsztynie Komisja rozdzielita migedzy siebie prace — 0. D. Wojtyska zbie-
rat korespondencj¢ do czasu powrotu Hozjusza z Soboru Trydenckiego, ks. A. Szorc
zajal si¢ okresem pobytu Hozjusza w diecezji warminskiej w latach 1564 —15693°.

Kwerende w Rzymie rozpoczeto od Archiwum Watykanskiego (dalej: ASV)37,
dla 0. Wojtyski byto to juz znane miejsce. Bowiem na Papieskim Uniwersytecie

32 A. Szorc, Rzqdy biskupa Andrzeja Chryzostoma Zaluskiego na Warmii w latach 1698—1705.
A. Szorc, Diecezja warminska za biskupa Andrzeja Chryzostoma Zatuskiego 1698—1711.

33 W Bibliotece i Muzeum Czartoryskich, Bibliotece Uniwersytetu Jagiellonskiego Zakladzie
Dokumentacji PAN, Archiwum Kurii Metropolitalnej i Archiwum Kapituty krakowskiej na Wawelu,
Archiwum oo. Dominikanow. Sprawozdanie z poszukiwan pism i swiadectw o kardynale Stanistawie
Hozjuszu (1504—1579) AAWO, AB H 357/ 4, k. 31.

3 Kilka kodeksow oryginalnych listow Hozjusza, oraz kopie hosiandw nie znane
z oryginalow. Rekopis zawierajacy listy Hozjusza do Z. Augusta, a takze listy odpisane z dzialu
Authographensammlung Biblioteki Krolewskiej w Berlinie, zniszczonej podczas wojny, tamze,
k. 33.

35 Odnaleziono tutaj korespondencje kardynata (przeszto 100 listow) z dworem krolewskim,
tamze, k. 34.

36 A. Szorc do J. Drzazgi, Rzym 6 XI 1970, AAWO-N, L II 1/18.

57,,Co dzien jestem w Archiwum Watykanskim. Cale nieszczeécie to, ze nie daja wiecej niz
3 kodeksy dziennie (czasem 4 w drodze wyjatku). Lacznie jednak z tymi, ktore przerobitem w latach
ubieglych jest ich juz duzo. Przeoratem tez inwentarze, z ktorych napisalem pozycje z mozliwymi
Hosianami. By zdazy¢ przerobi¢ inne przewidziane archiwa uwazam, ze kwerend¢ rzymska muszg
zakonczy¢ w dniu 10 XI. Dlatego tez zostawi¢ Alojzemu gotowe juz sygnatury z archiwum,
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Gregorianskim studiowat histori¢ Ko$ciota, tam obronit pracg doktorskg na temat
Hozjusza’®. A w ASV przez sze$¢ lat poszukiwat materiatdéw do swoich prac nauko-
wych’®. Zatem miat wieksze do§wiadczenie w pracy archiwalnej i wprowadzat w jej
tajniki swojego kolege ks. A. Szorca®

Cztonkowie Komisji Hlstorycznej w ASV odnalezli dokumenty dotyczqce np.:
przekazania jezuitom opieki nad seminarium diecezjalnym w Braniewie, nominacji
Hozjusza na wielkiego Penitencjarza. Zas w Bibliotece Watykanskiej zdeponowa-
no liczne dokumenty dotyczace Warmii, migdzy innymi korespondencj¢ Hozjusza
z wybitnymi osobistosciami tego okresu kardynatami: Borromeo, Madruzzo, Truch-
sesem. Raporty nuncjusza Commendone z jego misji do Polski, a takze koresponden-
cje w sprawie sum neapolitanskich. Dalsze kroki ekspedycja skierowata do Archi-
wum Romanum Societatis Iesu, te zasoby badat tylko ks. Szorc®!. Biskup warminski
przyjaznit si¢ i korespondowat z generatami i wybitnymi czlonkami Towarzystwa
Jezusowego, co wigcej sprowadzit ich do Polski i osadzit w Braniewie na Warmii.

Dalsze poszukiwania poza Rzymem (Bolonia, Forli, Modena, Parma, Mantua,
Trydent, Mediolan, Turun, Neapol) nie przyniosty wigkszych rezultatéw, ale Komi-
sja starannie przeszukata zbiory archiwow dla kompletnosci kwerendy.

Z Wtoch ekspedycja naukowa udata si¢ do krajoéw niemieckojezycznych. Kwe-
rend¢ prowadzono w archiwach takich miast jak: Monachium, Augsburg, Getynga
gdzie podczas ostatniej wojny zostato przeniesione archiwum z Krolewca, a Ho-
zjusz jako biskup warminski utrzymywat kontakty ze swoim sasiadem ksigciem
pruskim Albrechtem. Archiwalia z Getyngi®? jak stwierdzita Komisja ,,pozwalaja
nam lepiej pozna¢ Hozjusza jako gospodarza diecezji, administratora dobr. Wbrew
utartej opinii o nietolerancyjnosci Hozjusza, mamy przekazy swiadczace, ze potrafit
on rzeczowo rozmawia¢ i dyskutowac z innowiercami i wcale nie ciskal na nich
anatem”®, Zbiory z Getyngi staly si¢ ziemig obiecang dla hozjanistow, a takze do
historii Warmii i jej diecezji w XVI w.%.

Dokumentow ze §wiata chrzescuansklego poza Rzymem nalezato szukaé przy
kancelarii drugiej potegi — cesarstwa w Wiedniu. Po kwerendzie w archiwum wie-
denskim, gdzie ku zaskoczeniu znaleziono mato hosianow, Komisja rozdzielila

poza ktérymi nie ma sensu szuka¢ wigcej, a sam przechodze od dzi§ do Biblioteki Watykanskie;.
Uzupehitem tez poprzednia kwerend¢ w Archiwum Gregoriany. Jest kilka pozycji. Jutro jade
do Viterbo i Capranica. Pozostanie wigc w Rzymie tylko archiwum jezuickie, ktore przerobig
w najblizszych dniach”. D. Wojtyska do J. Obtgka, Rzym 27 X 1970, AAWO, AB, H 357/4, k. 112.

38 Cardinal Hosius Legate to the Council of Trent. Rome 1967.

3 Por. D. Wojtyska, Sprawozdanie z kwerendy hozjanskiej we Wtoszech, Austrii, Niemczech
i Czechostowacji, Lublin, 311971, AAWO-N, L II 1/18, k. 100.

60 [...] wprowadzatem go ,na feb na szyje” w tajemnice kwerendy rzymskiej, bo tempus
urgebat i jesli cheieli$my przeora¢ te archiwa jakie zaplanowatem to trzeba bylo zaraz wyruszac”.
D. Wojtyska do J. Obtaka, Modena 15 XI 1970, AAWO, AB, H 357/4, k. 108.

' A. Szorc do J. Drzazgi, Rzym 6 XI 1970, AAWO-N, L I1 1/18.

62 Nasza podr6z naukowa po archiwach za hosianami jest juz powaznie zaawansowana. Po
pierwszych strumyczkach natrafili§my wreszcie na bogate Zzrodta do dziejow naszej diecezji i osoby
o ktora chodzi”. A. Szorc do J. Drzazgi, Getynga 27 X1 1970, AAWO-N, L II 1/18.

83 Sprawozdanie z poszukiwan pism..., k. 48.

% Sprawozdanie z kwerendy ..., k. 104.
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sie%. Obowigzki zmusity o. D. Wojtyske do powrotu do Polski®®, po drodze zatr-
zymat si¢ on jeszcze w Pradze, gdzie przeprowadzit kwerende w Statni Ustfedni
Archiv (dziaty Polsko i Archiv arcibiskupu). Dalsze poszukiwania archiwaliow
ks. A. Szorc prowadzit sam. Przedtuzyl swoj pobyt w Wiedniu bo zamiast oczeki-
wanych 8 toméw akt Polonica za lata 1564—1579, ku ogromnej rado$ci znalazt trzy
razy wigcej materiatow®’. Nastepnie powrocit do Rzymu®® i pracowat wedtug planu
naszkicowanego przez 0. Wojtyske®. Poczatkowo trzymat sie $cisle tego rozkladu,
ale wnet wypracowat wlasny system poszukiwan, odnajdujac nie notowane dotad
kolokacje hosianow™. W poszukiwaniu materialow kroczyt §ladami przedwojen-
nych pracownikéw Zaktadu Dokumentacji PAN z Krakowa i dotart do Bibliothéque
Nationale i stynnej kolekcji Dupuy w Paryzu, ktorej zbiory powigkszyty liczbg od-
nalezionej korespondencji hozjafiskiej’".

Oprocz wyzej przedstawionych miejsc ks. A. Szorc prowadzil jeszcze kwerende
w Niemczech, w dniach od 10 do 15 kwietnia 1972 r., przebywat w bibliotece Gotha
(NRD). Biblioteka zwana wowczas Ksigzeca w 1724 r. zakupita ze Szwecji (dokad /o-
siana dostaty si¢ po wojnach z Polska) pig¢ tomow rekopisow z hozjanami. Ks. Szorc
dokonat tam doktadnej rejestracji korespondencji Hozjusza. Byt to cenny zbiér bo oko-
1o 300 listow o pierwszorzednej wartosci dowodowej, poniewaz zawieraty §wiadectwa
0s6b trzecich o Hozjuszu. Wér6d nadawcow przewijajg si¢ takie nazwiska jak: Puteo,
Boromeusz, Truchsess, Kanizjusz’?. Ostatnie panstwo w ktorym ks. Szorc dokonat

65 W Wiedniu na Franz Joseph Bahnhof w dniu 2 grudnia br. o godz. 9.35 pozegnatem
ks. Henryka, ktory przez Prage, Otomuniec udat si¢ do Polski”. A. Szorc do J. Obtgka, Rzym 15 XII
1970, AAWO, AB H, k. 107.

% 0. Wojtyska konczgc kwerende napisal sprawozdanie. Opisal warunki pracy naukowe;j:
Finansowo staralismy si¢ zy¢ skromnie. By wykorzysta¢ czas do maksimum podroézowaliSmy
przewaznie wieczorem. MieszkaliSmy w hospicjach lub tanich hotelach. Bilety kolejowe na calg
tras¢ oplacil nam obydwu O. Machejek”. D. Wojtyska, Sprawozdanie z kwerendy ..., k. 104.

7 A. Szorc do J. Obtgka, Rzym 15 XII 1970, AAWO, AB H 357/4, k. 107.

% O pracy ks. Szorca w Rzymie o. Machejek pisal: ,,Ksigdz prof. Szorc pracuje dzielnie,
ukonczyt prace w archiwach rzymskich i obecnie zajmujemy si¢ razem fotokopiowaniem listow
oryginalnych kard. Hozjusza do Commendoniego z archiwum Ksi¢zy Chrystusowcow i p. Emeryka
Czapskiego”. M. Machejek do J. Obtgka, Rzym 5 III 1971, AAWO, AB, H 357/4, k. 97. Takze
ks. A. Szorc zdawal relacje z samodzielnej kwerendy, informowat o zamowieniach sktadanych na
mikrofilmy ewentualnie prosit o fundusze na ten cel. Por. A. Szorc do J. Obtaka, Rzym 28 III 1971,
1V 1971,31 V1971, AAWO, AB, H 357/4, k. 94, 88, 86.

9 7 Wiednia ks. Wojtyska musi powrdcié¢ do kraju a dalsze poszukiwania bede prowadzit
sam. Sporzadzil mi on ogromny spis toméw ASV i Bib. Watykanskiej, Archiwum Jezuickiego, rkps.
z Bib. Valliceliani w Rzymie oraz z Archivo di Stato w Neapolu — ktére mam przepracowaé. Czeka
wigc mnie powazny egzamin samodzielnej pracy w tak rozleglym §wiecie”. A. Szorc do J. Drzazgi,
Rzym 6 XI 1970, AAWO-N, L 11 1/18.

70 A. Szorc do J. Obtgka, Rzym 22 I11 1971, AAWO, AB, H 357/4, k. 92.

"I Ks. A. Szorc o swoich odkryciach w Paryzu pisat: ,,W Bibliotece Narodowej odnalaztem
wszystkie listy Hozjusza, ktore mamy w tekach z Pelplina, uscislitem ich kolokacje i opis zewne¢trzny.
Przezylem wielka rados¢ poszukiwacza, mianowicie w innych zespotach akt znalaztem (jak dotad)
jeden zupelnie nieznany oryginalny list Hozjusza do krolowej francuskiej z 1573 r.”. A. Szorc do
J. Obtaka, AAWO, AB, H 357/4, k. 83.

2'W tej bibliotece ks. Szorc znalazt 5 kodeksow z korespondencji Hozjusza, Por. A. Szorc
do J. Drzazgi, Gotha 10 IV 1972, AAWO-N, L II 1/18. Po odnalezieniu tej korespondencji
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kwerendy Hozjanskiej to Szwecja. W dniach od 17 wrzesnia do 7 pazdziernika 1972 r.,
pracowal w czterech osrodkach: Lund, Link6ping, Sztokholm i Uppsala. Zbiory uka-
zuja ogromng troske Hozjusza o Kos$ciol, za§ dokumenty pochodzace z kancelarii
szwedzkich przewaznie poruszajg sprawe spadku po krolowej Bonie”.

W sumie kwerenda zagraniczna trwata rok czasu’. Jej pomy$lny przebieg byt
mozliwy dzigki pomocy postulatora o. Michata Machejka OCD, ktory posredni-
czyl w zatatwianiu wszystkich formalnosci zwigzanych z kwerendg we Wtoszech
i poza nimi’®. Efekty pracy Komisji mozna oceni¢ jako wysoce zadowalajace. Pod-
kreslat to niejednokrotnie 0. M. Machejek, w listach do biskupa Drzazgi kierowat
stowa uznania i dzigkowal, za tak zdolnych pracownikow: ,,To sa wspaniali ludzie
i doskonali historycy. Wspotpraca z nimi to satysfakcja””’. Do bp. J. Oblgka pisat
,Dokonali dzieta podziwu godnego. Dzigkuje, ze ksigdz biskup spowodowat przy-
jazd za granice sktonnych w sposéb nadzwyczajny do wspotpracy z postulatorem
dwoch historykow: ks. prof. Alojzego Szorca i 0. Damiana Wojtyske™7s.

Oprocz sukcesOw w czasie kwerendy zagranicznej czlonkowie Komisji Histo-
rycznej napotykali rézne trudnosci natury socjalnej. Nie do konca zostata uregulo-
wana sprawa ich pobytu”. I tak ks. Szorc po przyjezdzie do Rzymu 31 pazdziernika
1970 r., najpierw mieszkat w Kolegium Polskim przy ulicy Piazza Remuria 2a, ko-
rzystat z bezptatnych obiadéw i mieszkania, za§ po powrocie z Wiednia w Instytucie
Polskim na 38 Via Pietro Cavallini. Jednak nie wiedziat, jaki jest jego status: goscia,
ktory musi ptaci¢ za pobyt, czy domownika — stypendysty. W zaistniatej sytuacji
prosit ks. biskupa J. Drzazge o zabezpieczenie kilku miesiecy pobytu i wystgpienie
z wnioskiem do Prymasa Polski o udzielenie stypendium, z jakiego korzystali inni

0. M. Machejek pisat: ,,Bardzo uradowatem si¢ zdobyczami archiwalnymi ks. prof. Alojzego Szorca
w Gotha. Z punktu widzenia procesu beatyfikacyjnego listy osob trzecich do Hozjusza, zwlaszcza
tak stawnych jak §w. K. Boromeusz, $w. P. Kanizjusz, kard. Puteo, kard. Truchsess itp. maja
wigksze znaczenie dla sprawy, niz same listy Kardynata Hozjusza. W listach tych mozemy znalez¢
cenne sady o dzialalnosci i cnotach 0s6b trzecich do osob trzecich, gdyz tam zawieraja si¢ opinie
najbardziej obiektywne, ktore zastuguja na uwage Kongregacji do spraw Swietych”. M. Machejek
do J. Drzazgi, Rzym 30 VI 1972, AAWO-N, L II 1/18. M. Machejek do Borzyszkowskiego Mariana,
Rzym 30 VI 1972, AAWO, AB, H 305/1.

73 A. Szorc, Ocena znalezionych Hosianéw w Szwecji, WWD, 4 (1973), s. 220-221.

"4 A. Szorc, Stan badan Komisji Historycznej ds. beatyfikacji i kanonizacji Stugi Bozego
Stanistawa Hozjusza, WWD, 2—-3 (1972), s. 84-85.

5 J. Drzazga, Nominatio Postulatoris, Rzym 14 X1 1968, WWD, 2 (1969), s. 51-52.

76 Nasi historycy mogli spokojnie jecha¢ w dalekg podréz. Kupitem im znizkowe bilety
w ramach organizacji mi¢dzynarodowej kultury i badan socjalnych, zatatwilem im sprawy wizy
niemieckiej i powrotnej wloskiej dla ks. Szorca, a takze sprawy mieszkania w Monachium i Wiedniu.
Pojechali w podroz 9 listopada”. M. Machejek do J. Drzazgi, Rzym 20 XI 1970, AAWO-N, L
II 1/18, oraz M. Machejek do J. Obtaka, Rzym 20XI 1970, AAWO, AB H, 357/4, k. 106.Wielka
pomoc ks. Machejka w zatatwianiu spraw administracyjnych podkreslat w listach ks. A. Szorc. Por.
A. Szorc do J. Obtaka, Modena 15 XI 1970, AAWO, AB, H 357/4, k. 111.

77 M. Machejek do J. Drzazgi, Rzym 5 111 1971, AAWO-N, L 11 1/18.

78 M. Machejek do J. Obtgka, Rzym 5 111 1971, AAWO, AB, H 357/4, k. 97.

7 D. Wojtyska do J. Obtgka, Rzym 4 X 1970, AAWO, AB, H 357/4, k. 113, oraz D. Wojtyska,
Sprawozdanie z kwerendy..., k. 100.
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ksieza przebywajacy w Rzymle chociaz nie byli regularnymi studentami. Oprocz
utrzymania, pienigdze byly rowniez potrzebne na optacenie mikrofilmow®’.

Ostatecznie ekspedycja naukowa zostata sfinansowana przez prymasa Stefana Wy-
szynskiego, na specjalnej audiencji w Rzymie oméwiona zostala sprawa funduszow.
Ks. prymas o$wiadczyt wowczas, ze nie dysponuje stypendiami pieni¢znymi i przeka-
zatpo 300 $ na osobe z 0b0w1qzklem odprawienia po 60 intencji mszalnych ad montem,
do tej sumy dotgczyt w formie daru osobistego 300 $ USA na zakup mikrofilmow®!,

Cztonkowie Komisji Historycznej podczas kwerendy spotykali si¢ z roznymi
osobistosciami za $wiata nauki i hierarchii koscielnej, ktorzy okazywali zaintere-
sowanie postacig kandydata na oltarze kard. Hozjusza a takze diecezjg warminska.
Jak zauwazyt ks. A. Szorc na szczegdlna uwage zastuguje zyczliwo$¢ NiemcoOw
1 Austriakow. W jednym z listoéw pisat ,,jakby to wyczulenie na Ostpreussen nieco
ostabto. Chociaz z okazji podpisania uktadu polsko-niemieckiego (listopad 1970 r.)
styszato si¢ i glosy krytyki oraz sceptyczne odnoszenie si¢ co do utozenia dobrych
stosunkow tych krajow”®2. Liczni naukowcy postulowali o jak najszybsze wydanie
korespondencji Hozjusza®. Historycy spotykali si¢ takze z mitym przyjeciem w ar-
chiwach, byli zaskoczeni, ze nigdzie nie chciano od nich dokumentu rekomendacyj-
nego od ks. prymasa co w Polsce bylo wymaganiem podstawowym?*.

Po zebraniu materiatow z archiwow 1 bibliotek europejskich Komisja Histo-
ryczna przedlozyta biskupowi J. Drzazdze kompletne sprawozdanie z poszukiwan
i wstgpne opracowanie sylwetki stugi Bozego. Efektem ich pracy byto zebranie po-
nad 12 tysigcy listow pisanych przez Hozjusza i tych, ktore do niego naplywaty.
Chociaz do potrzeb procesu nalezato skompletowa¢ tylko listy Hozjusza dotad nie
publikowane®’, Komisja Historyczna chcge wydaé je drukiem przeprowadzita kom-
pletng rejestracj¢ korespondencji Hozjusza. Dato to ponad 7 tys. klatek mikrofil-
moéw niedrukowanych pism Hozjusza.

Naukowa Pracownia Hozjanska

Znaczna ilo$¢ materialow hozjanskich zebranych podczas kwerendy wymagata
utworzenia pracowni. Ks. Szorc postulowat: ,,Przetrzymywanie zebranych kodek-
sow, szpul mikrofilmow i innych dokumentéw w prywatnych mieszkaniach czton-
kow Komisji stato sie niemozliwe®®, Nalezato bezzwlocznie utworzy¢ pracownie
— state miejsce pracy nad Hozjuszem. Podczas posiedzenia diecezjalnej Komisji

80 A. Szorc do J. Drzazgi, Wieden 2 XII 1970, oraz Rzym 15 XII 1970, AAWO-N, £ 11 1/18.

81D. Wojtyska, Sprawozdanie z kwerendy..., k. 100. Stan przygotowar do procesu
beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego Stugi Bozego Stanistawa Kardynata Hozjusza stan na dzien
1611972, AAWO-N, L 1T 1/18.

82 A. Szorc do J. Drzazgi, Wieden 2 XII 1970, AAWO-N, L 11 1/18.

8 D. Wojtyska, Sprawozdanie z kwerendy..., k. 100.

84 Por. A. Szorc do J. Obtgka, Modena, 15 XI 1970, AAWO, AB, H 357/4, k. 111.

85 Musiaty by¢ to autografy oraz oryginaly pisane przez sekretarzy a podpisane przez Hozjusza.

Por. A. Szore, Poszukiwanie pism kardynata Stanistawa Hozjusza przez Komisje Historyczng w jego
procesie beatyfikacyjnym, RHK, t. 3 (2011), s. 183.

8 A. Szorc, Dziesied lat Pracowni Hozjanskiej (1976—1986), PW, Olsztyn 1987, s. 98.
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Historycznej i postulatora o. Michata Machejka OCD 26 kwietnia 1974 r., zapa-
dta decyzja utworzenia pracowni naukowej dla czlonkéw Komisji Historycznej,
a w przyszlosci jak pisat w projekcie dekretu (ktory nigdy nie wszedt w zycie!) ks.
bp J. Drzazga ,,dla wszystkich ludzi nauki, zainteresowanych i pragnacych korzy-
sta¢ z bogatej spuscizny pisarskiej, narodowe;j i ko$cielnej stugi Bozego™®’. Koordy-
nacj¢ dziatan i troske o wyposazenie Pracowni Hozjanskiej powierzono ks. A. Szor-
cowi, fundusze na utrzymanie miaty by¢ zapewnione z kasy diecezji®®. Pracownia
Hozjanska swoja dziatalno$¢ rozpoczeta 7 stycznia 1976 r., przeznaczono dla niej
pokoj w bloku Biblioteki i Archiwum Diecezjalnego w Olsztynie przy ul. Kopernika
47. Za wystroj postuzyty meble przekazane z WSD. Pracownia nie miata zadnego
dokumentu erekcyjnego. Ks. Alojzy Szorc nie zabiegat o unormowanie jej statusu
prawnego. Jak pisze s. A.J. Kalinowska OSB ,,obawial si¢ zapewne, by w wyniku
legalizacji dodatkowo nie narzucono pracownikom zbyt waskiego programu pracy,
ograniczonego do celow kultowych. Mawial bowiem, ze tylko realna praca naukowa
na zrodtlowych dokumentach hozjanskich i jej wyniki stanowig o racji bytu Pracow-
ni”%, W Pracowni Hozjanskiej zostali zatrudnieni: kierownik — ks. dr A. Szorc, mgr
filologii klasycznej s. Jadwiga Ambrozja Kalinowska OSB, rok pdzniej dotaczyta
mgr filologii germanskiej s. Kamila Janina Wisniewska OSB®. Z biegiem czasu
zatrudniono ks. dr. Mariana Ejsmonta bibliste®!, ks. Romana Bodafiskiego dr. prawa
i dr. historii®?> oraz ks. dr. Stanistawa Kozakiewicza teologa dogmatyka®3.

Program pracy Pracowni byl zwigzany z prowadzeniem procesu beatyfikacyj-
nego kard. Hozjusza. Zebrano wszystkie autentyczne pisma kard. Hozjusza druko-
wane, a rekopisy opracowano i przepisano w oryginalnym jezyku na maszynie®*.
Gromadzono opinie o heroiczno$ci cnot Hozjusza, wszelkie dowody kultu prywat-
nego. Uzupetniano cato$¢ dokumentacji spuscizny pis$mienniczej Hozjusza®, po-
nadto zbierano wszelkie dzieta biograficzne, teologiczne i historyczne o studze Bo-

87 J. Drzazga, Projekt, Erekcja Archiwum Hozjanskiego w Diecezji Warmirskiej, Olsztyn 1974,
AAWO-N, L 1T 1/18.

8 A. Szorc, Posiedzenie Komisji Historycznej w procesie beatyfikacyjnym kardynata
Stanistawa Hozjusza, WWD, 6 (1974), s. 277-278. Por. J. Drzazga do M. Machejka, Olsztyn 7 11
1978, AAWO-N, L 1 1/19. A. Szorc do M. Machejka, Olszyn 4 IV 1978, APH.

89 Tamze, s. 560.

% S. mgr Kamila Wisniewska pracowala w Pracowni Hozjanskiej od 1 VIII 1976 do 30 IV
1981, z roczng przerwa na doktorat 1979—1980 pazdziernik. A. Szorc do K. Wisniewskiej, Olsztyn
11111981, APH.

1 Byt zatrudniony w Pracowni w latach 1977-1983. Por. A. Szorc, A. Kalinowska do
M. Machejka, Olsztyn 29 IX 1983, APH. J.A. Kalinowska, In memoriam..., s. 560.

92 Pracowal w latach 1982—1983. J.A. Kalinowska, In memoriam..., s. 560.

% W wyniku tego, ze w Pracowni Hozjafiskiej pozostal ks. Szorc z s. Ambrozjg na czas
przygotowania do sympozjum Hozjanskiego Kuria Biskupia skierowata do pracy ks. Stanistawa
Kozakiewicza, pracowat on do 1999 r. A. Szorc, A. Kalinowska do M. Machejka, Olsztyn 29 I1X
1983, A. Szorc do Kurii Biskupiej w Olsztynie, Olsztyn 18 VIII 1988, APH. J.A. Kalinowska, In
memoriam..., s. 560.

%4, Dotyczylo to zwlaszcza okoto 3 tys. listow Hozjusza, jako 1/3 z bogatej i bardzo roznorodnej
korespondencji kardynata i biskupa warminskiego” J.A. Kalinowska, In memoriam..., s. 560.

% J.A. Kalinowska, Otoczenie Kardynata Stanistawa Hozjusza. Dokonania Pracowni
Hozjanskiej w Olsztynie, RHK, 3 (2011), s. 190.
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zym oraz literature dotyczacg epoki Hozjusza®®. Juz w pierwszym roku dziatalnosci
Pracownia osiggneta wiele sukceséw: przygotowano do druku tom korespondencji
Hozjusza za rok 1564, dokonczono rejestracje korespondencji Hozjusza, (poniewaz
podczas kwerendy krajowej i zagranicznej kodeksy, ktore zawieraty korespondencje
Hozjusza, zostaty zarejestrowane tylko ogoélnie, bez spisu zawartych w nich listow.
Tymczasem dla spraw procesu potrzebny jest szczegdélowy wykaz spuscizny kar-
dynata). Aby zgodnie z wymogami dostarczy¢ cenzorom komplet pism shugi Boze-
go, szczegdtowo zarejestrowano z mikrofilmu trzy obszerne kodeksy z Biblioteki
Czartoryskich i Uniwersytetu Jagiellonskiego, co zaje¢to jednemu pracownikowi ok.
2 miesiace pracy. Nastepnie sporzadzono spis listow pisanych przez Hozjusza do
réznych osob, odczytano i przepisano recznie wszystkie listy niemieckie Hozjusza,
ktore po korekcie przepisano na maszynie. Pracownia oprécz sukcesow przezywata
rowniez trudno$ci poczawszy od najbardziej prozaicznych jak brak funduszy na wy-
datki kancelaryjne”’. Dotkliwie odczuwano brak dostepu do biblioteki WSD w za-
kresie szerszym niz inni korzystajgcys.

Pisma kard. Hozjusza, zebrane przez Komisj¢ Historyczng przy pomocy Pra-
cowni Hozjanskiej zostaly uroczyscie przewiezione do Rzymu w listopadzie 1985 .
i przekazane Kongregacji do Spraw Swietych. Jak podaje s. J.A. Kalinowska OSB,
liczyty one 52 kilogramy®.

Ks. Alozy Szorc z pomocg Pracowni Hozjanskiej zorganizowat dwa sympozja
hozjanskie (1979, 1983)!%, i jedno sympozjum kromeriafiskie (1989)'%!, na ktore
byli zapraszani uczeni z réznych osrodkéw naukowych!?2,

Jak wspomina s. J. Kalinowska: edytorstwo naukowe niezwykle pracochtonne
1 wymagajace wielkiego talentu nie bylo uznawane przez Ministerstwo Szkolnic-
twa Wyzszego przy nadawaniu tytutdéw naukowych, dlatego ks. Szorc ,,po wydaniu
dwodch tomoéw korespondencji Hozjusza i rozpoczgciu trzeciego |[...] odlozyt pra-
ce edytorskie w Pracowni i zajal si¢ przygotowaniem rozprawy habilitacyjnej”'%.
Ponadto dnia 1 pazdziernika 1992 r. zostat skreslony z listy ptac Kurii Biskupiej,
z powodu ktopotow finansowych platnika'®*. Tym samym prace w Pracowni Ho-
zjanskiej ulegly przerwaniu. Nie prowadzono réwniez dalszych prac w procesie

% M. Machejek do J. Drzazgi, Rzym, 12 VI 1974, AAWO-N, L 11 1/18. A. Szorc, Dziesigé lat
Pracowni Hozjanskiej, PW, (1988), s. 98—101.

97 Poczatkowo finansowat je ks. Szorc, potem Kuria Diecezjalna, por.: Protokdt zebrania
sprawozdawczego z dziatalnosci Pracowni Hozjanskiej, Olszyn 31 1 1977, APH. J.A. Kalinowska,
In memoriam..., s. 559.

% A. Szorc, Sprawozdanie z dziatalnosci Pracowni Hozjanskiej za rok 1976, Olsztyn
3111977, AAWO, AB, H 305/3. Zebranie sprawozdawcze w Pracowni Hozjanskiej w Olsztynie ze
stanu przygotowan pism Stugi Bozego kard. S. Hozjusza do toczqcego sie procesu beatyfikacyjnego,
Olsztyn 5 VI 1978, AAWO, AB, H 305/3.

9 J.A. Kalinowska, In memoriam..., s. 563.

100 Materiaty z sympozjow drukowane w: SW, t. 18 (1981) 120 (1991).

101 Materialy z sympozjum drukowane w: SW, t. 26 (1989), ss. 5-238.

102 A Kalinowska, In memoriam..., s. 561-562.

103 Tamze, s. 561.

104 Ks. Szorc byl bolesnie dotkniety trybem zalatwienia tej sprawy, Por. A. Szorc do E. Piszcza,
Olsztyn 8 X 1992, APH.
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beatyfikacyjnym kardynata warminskiego. Dopiero w czerwcu 2007 r. za rzadow
arcybiskupa Wojciecha Ziemby, podczas uroczystej sesji zamykajacej zwanej po-
strema'® w WSD w Olsztynie zamknigto i zapieczetowano wilasciwg dokumentacje
i dostarczono jg do Rzymu. W ten sposéb zostat ukonczony diecezjalny etap procesu
beatyfikacyjnego stugi Bozego kard. S. Hozjusza!%.

ZAKONCZENIE

W niniejszym artykule probowano przyblizy¢ badania nad spuscizng piSmienni-
cza Hozjusza prowadzong przez ks. prof. Alojzego Szorca. Chociaz ze szczegdlnym
zamitowaniem badat on dzieje Warmii w czasach kiedy pozostawata w granicach
Rzeczypospolitej a wiec XV i XVIII w., a szczegodlnie dzieje diecezji i dominium!?’.
Po powotaniu go na cztonka Komisji Historycznej w procesie beatyfikacyjnym, za-
jat si¢ badaniami hozjanskimi. Nalezy podkresli¢ jego szczeg6lng role w przepro-
wadzeniu i1 zakonczeniu kwerendy hozjanskiej, (ktorg rozpoczat S. Reszka w wieku
XVI) zaréwno dla prowadzonego procesu jak i celow naukowych. Do duzych osig-
gni¢¢ nalezy zaliczy¢ rowniez zorganizowanie i prowadzenie Naukowej Pracowni
Hozjanskiej. Jej prace przyczynily si¢ do pomys$lnego ukonczenia etapu diecezjalne-
go procesu beatyfikacyjnego kard. Hozjusza jak rowniez wydania toméw korespon-
dencji hozjanskiej. Organizowane jubileuszowe sympozja naukowe staty si¢ okazja
do wymiany pogladéw i pogtebionych studiow nad postacia Hozjusza i Kromera.

Ksiadz profesor niewatpliwie osiggnat mistrzostwo dzigki wzorowemu opanowaniu
warsztatu historyka i erudycji zrodet, co stusznie zauwazyt S. Achremczyk. To zapewni-
to mu poczesne miejsce, wrod warminskich historykow!%®. Trudno réwniez odmowié
stusznosci 1. Makarczyk wieloletniej asystentce, ktora piszac o ks. Szorcu stwierdza-
,Nie jest On mistrzem malych form, ale obszernych rzetelnych prac tworczych, ktore
w oparciu o szerokie badania archiwalne urastajg wrecz do traktatow historycznych™%.

Aby otrzymac¢ pelny obraz badan naukowych nad spuscizng pismiennicza Ho-
zjusza nalezy zbada¢ hozjana w tworczosci osob: o. D.H. Wojtyski CPis. J.A. Ka-
linowskiej OSB. Waznym postulatem naukowym, jest wydanie nowoczesnej mono-
grafii kard. S. Hozjusza oraz dokonczenie wydawnictwa jego listow. Listy ks. Szorca

105 Por. Sanctorum Mater, art. 143 § 3.

106 A Kopiczko, Zarys historii procesu beatyfikacyjnego stugi Bozego kardynata Stanistawa
Hozjusza, WWA, 112 (2011), s. 86.

107 Wykaz wszystkich prac drukowanych ks. prof. Alojzego Szorca: 1. Makarczyk, Bibliografia
prac ksiedza profesora Alojzego Szorca, w: Ad fontes Studia ofiarowane ksigedzu profesorowi Alojzemu
Szorcowi w siedemdziesigciolecie urodzin, red. Z. Jaroszewicz-Pierestawcew i I. Makarczyk,
Olsztyn 20006, s. 28—32; 1. Makarewicz, Bibliografia prac ksiedza profesora Alojzego Szorca, KMW,
270 (2010), s. 547-553; 1. Makarczyk, Bibliografia prac ksigdza profesora Alojzego Szorca, ,,Echa
Przesztosci”, 13 (2012), s. 492—498.

108 Byt kontynuatorem historykoéw warminskich: kanonika Joachima Pastoriusa, bp. Andrzeja
Chryzostoma Zatuskiego, kanonika Jana Leo, kronikarza Wojciecha Heide, Franza Hiplera, Franza
Buchholza, Antoniego Eichhorna, Hansa Schmaucha, Eugena Brachvogela, Augusta Kolberga,
Georga Materna, Adolfa Poschmanna, Viktora Rohricha, Karola Sieniawskiego, bp. Jana Oblaka.
S. Achremczyk, Ksigdz Profesor..., s. 543.

109 1. Makarczyk, Zyciorys Ksiedza profesora, w: Ad fontes...,s. 24-25.
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pisane do biskupéw warminskich dostarczajg materiatow do opracowania podrozy
naukowych ks. Alojzego Szorca, stanowitoby to dobry przyczynek do napisania
jego biografii naukowe;.

REVEREND ALOJZY SZORC
AS ASCHOLAR WHO STUDIED THE WRITTEN LEGACY
OF CARDINAL STANISLAUS HOSIUS

SUMMARY

The fifth anniversary of the death of the Reverend Alojzy Szorc, a historian of Warmia
(2015), has provided an opportunity to take a closer look at his research of the work of
Stanislaus Hosius in connection with the latter’s beatification process. This paper is divided
into two main parts: the first one presents the Servant of God Cardinal Hosius and outlines
his beatification process, the second one presents the studies of the Reverend Alojzy Szorc
devoted to the works of Stanislaus Hosius. The Reverend Professor Szorc spent much of his
life studying the work of Hosius. As a member of the Historical Commission, he conducted
preliminary research, both at home and abroad. He organised and ran the Hosius Workshop,
which helped to publish Hosius’ correspondence from 1564 and 1565. All this proved neces-
sary for the Warmia Archdiocese to complete the diocesan stage of the beatification proce-
dure of Servant of God Cardinal Stanislaus Hosius.

PRIESTERALOJZY SZORC ALS FORSCHER DER WERKE
VOM KARDINAL STANISLAUS HOSIUS

ZUSAMMENFASSUNG

Der fiinfte Todestag des Priesters Alojzy Szorc, des Historikers von Ermland (2015), lie-
ferte den Anlass, sich seine wissenschaftliche Tétigkeit im Bereich der Forschungen iiber Ho-
sius bezogen auf die Seligsprechung von Stanislaus Hosius genauer anzuschauen. Diese Ar-
beit wurde in zwei Hauptkapitel geteilt, im ersten Kapitel wurde die Person des Gottesdieners,
Kardinals Stanislaus Hosius und seine Seligsprechung im allgemeinem dargelegt, das zweite
Kapitel beschéftigt sich mit den Forschungen tiber Hosius, die Priester Alojzy Szorc gefiihrt
hat. Der Professor, Priester Szorc widmete den grossten Teil seines Lebens den Forschungen
iiber Hosius. Als Mitglied des Historischen Ausschusses recherchierte er iiber Hosius in Polen
und im Ausland. Er hat das Hosius-Zentrum organisiert und gefiihrt, das die Schriftstiicke von
Hosius fiir das Jahr 1564 und 1565 herausgegeben hat. All diese Schriften erwiesen sich als
unentbehrlich, damit die Erzdidzese von Ermland im Jahr 2007 die Etappe auf der Didzese-
bene zwecks Seligsprechung des Gottesdieners, Kardinals S. Hosius, abschliessen konnte.
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PTAKI W SREDNIOWIECZNYM DRAMACIE KONCA SWIATA
Z inspiracji malowidta $ciennego, odkrytego w kosciele Bozego Ciata
w Pregowie koto Gdanska**

Stowa kluczowe: sztuka Sredniowieczna, ikonografia, sad ostateczny, bestiarium, zwierze —
ptak

Key words: the medieval art, the iconography, the last judgement, the bestiary, the
animal — the bird

Schliisselworte: die mittelalterliche Kunst, die Ikonographie, das jiingste Gericht, die Be-
stiarium, das Tier — der Vogel

Jeste§my $wiadomi, ze pojgcie zwierzgcia od zawsze wpisane jest w obszar
wyobrazni symbolicznej cztowieka, a jego wprost nieskonczenie bogate formy
i ksztalty takze od zawsze nalezg do repertuaru tworczosci artystow we wszystkich
epokach. Prezentowane sg przez nich badz w obrazach apoteozy bogow i herosow,
straznikéw sacrum, w scenach polowan, idylli pasterskich, najczgséciej jednak wy-
stepuja jako uosobienie poteznej sity i nieposkromionej agresji — odtwarzane w ata-
ku, albo tylko zagrazajace postaci ludzkiej, lub innemu zwierzeciu, czasami takze
kasajace wtasne ciato.

Zwierzeta naleza tez do wspaniatego, niezliczonego ,,jak piasek morski” reper-
tuaru motywow ikonograficznych sztuki sredniowiecznej, wykuwanych zwlaszcza
w budowlach sakralnych, nade wszystko, romanskich, o ktorych pisat przed laty
Lech Kalinowski, analizujgc bordiure Drzwi Gniezniefiskich!. W tytule mojej wy-
powiedzi zaznaczytam, ze jej przedmiotem nie sa wszystkie zwierzeta, ktore kre-

* Bogna Jakubowska, emerytowany muzealnik, historyk sztuki, wieloletnia wicedyr. Muzeum
Zamkowego w Malborku.

** Prezentowany artykul jest refleksem studiéw autorki nad tre$ciami dekoracji rzezbiarskiej
dwoch krzyzackich portali — Ztotej Bramy w Malborku i zamkowej bramy wjazdowej w Bierzglowie
(oba stylistycznie pokrewne, powstatle w 4 ¢w. XIII w.), zawartych w polemicznej rozprawie:
,»,Magiczna przestrzen Ztotej Bramy w Malborku. Progres badawczy czy regres?”; tekst ztozony do
druku w Muzeum Zamkowym w Malborku.

! L. Kalinowski, Tresci ideowe i estetyczne Drzwi Gnieznienskich, w: Drzwi Gnieznienskie, t. 11,
praca zbior. pod red. Michata Walickiego, Wroctaw 1959, tu zwtaszcza cze$¢: Znaczenie bordiury,
s. 121- 130. Zauwazam w tym miejscu, ze ogromna literatur¢ dotyczaca analizowanego problemu,
obejmujacag nie tylko temat fauny w sztuce $redniowiecznej, z powodu ograniczenia miejsca
rygorystycznie ograniczam do podstawowych pozycji, wielka wage przywiazujac zwlaszcza do
ilustracji wskazywanych dziet.
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owali romanscy i gotyccy lapicydzi, lecz tylko ptaki, jednak podkreslam, ze owi
rzezbiarze najczgsciej ukazywali ptaki we wspolnych kompozycjach z wieloma in-
nymi gatunkami fauny. Dopowiem nadto, ze te latajace w przestworzach byty jak
niemal caly $redniowieczny zwierzyniec, postrzegano powszechnie, tak jak i prze-
bogate formy $wiata ro§lin, jako symbole poliwalentne, wieloznaczne, dzielac je na
czyste i nieczyste?. Wlasnie te, opisywane nie tylko w bestiariach ptaki nieczyste,
do ktoérych oprocz padlinozercow nalezg takze i polujace w nocy, zajmujg nas teraz
ze wzgledu na ich jednoznacznie pejoratywny symbolizm wpisany w chrzescijanska
eschatologi¢. Co to oznacza, i jaki jest udziat ptakow, wszystkich ptakow, w drama-
cie konca §wiata, nawet i tych najmniejszych, ktore teolodzy objasniali jako obraz
spiritus — ducha a tez anima, duszy — odpowiem w skrocie, odwotujgc si¢ do kilku-
nastu przyktadow.

W $redniowiecznych dzietach rzezby monumentalnej, na niej bowiem glownie
skupiam swoja uwage, ptaki pojawiajg si¢ czesto, przewaznie odtwarzane w sasiedz-
twie innych zwierzat rzeczywistych i nierzeczywistych oraz basniowych, niejedno-
krotnie zapozyczonych z repertuaru sztukl Orlentu i grecko rzymsklego antyku Pod—
kreslam tez dobitnie, ze wykuwano je
réowniez obok zwierzat fantastycznych
oraz owych hybrydycznych i ztowro-
gich monstrow, ktore interpretowatam
przed laty jako apokaliptyczne locu-
stae — szarancze, w swoich trzech po-
staciach, wykreowanych z inspiracji
chrze$cijanskiej apokaliptyki®. Mo-
tywy ptakow bywaja komponowane
w zréznicowanych ujgciach — statycz-
nie, niejako ,,same dla siebie”, tkwigc
nieporuszone w sasiedztwie innych
ptakow lub zwierzat, osadzone tez po
bokach postaci ludzkiej, lub tylko sa- - -
mej glowy cztowieka, badz dynamicz- 1. |. Sanguesa (Aragonia), fragment reliefu dopel-
nie, w akcji. W tym pierwszym ujeciu, niajacego gorng partie portalu kosciota Santa Maria
nieomal bez akcji, ptaki, pospotu z lo- la Real, 4 éw. XII wieku: bestiarium apokaliptyczne
kustami-syrenami, gryfami, jeleniem —gryfy, syreny—lokustyf ptaki, jelen i uzbrojeni mez-
i postaciami ludzi, wyeksponowano S%Y2M (WeSziuka romariska)

w portalu aragonskiego kos$ciota Santa

2 Por. cenng publikacje S. Kobielusa, Bestiarium chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice
i interpretacji. Starozytnos¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002; tu wskazane zrédia i literatura;
bogata bibliografia dotyczaca fauny zawarta w rozprawach L. Kalinowskiego i Z. Kepinskiego
w wymienionej powyzej publikacji Drzwi Gnieznienskie.

3 B. Jakubowska, Zlota Brama w Malborku. Apokaliptyczne bestiarium w  rzezbie
sredniowiecznej, Malbork 1989, por. rozdz. IV: Geneza obrazowych form apokaliptycznych
locustae, V: Rzezbiarskie exempla locustae. Locustae w typie starogalijskim; locustae w typie
mieszanym; drzewo $mierci: kon — drabina $mierci, winoro$l, maska liSciasta; straznicy wazy lub
drzewa $mierci, Chrystus pogromca bestii, polowanie; VI: Rozpowszechnienie motywow locustae
w sztuce romanskiej, s. 57-133.
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Maria la Real w Sangueza, z 4 ¢w. XII wieku (il. 1)*. Wspottworzg tez one przebo-
gaty fryz zoomorficzny na portalu potudniowym kosciota w Aulnay-de-Saintonge
(ok. 1160 r.), gdzie wielokrotnie wystepuja takze locustae w postaci syreny ptaka
Z WeZOWym ogonem, zwierzeta rzeczywiste, jak jelen, muzykujacy osiot i basniowe
— gryf, centaur. Wérod ptakow wyrdznia si¢ tez w tej archiwolcie wielka sowa, dwie
pary innych ptakéw wystepuja w funkcji straznikoéw wazy, a jeszcze inne trzykrotnie
walczg z czworonogami; wszystkim im przewodzi 6w jednooki ,,cyklop” bedacy
Antychrystem, apokaliptycznym przeciwnikiem Chrystusa, rozpoznany w gornej
partii tuku archiwolty>. Ptaki odtwarzane w akcji, najczesciej dziobig winogrona,
siebie wzajemnie, albo inne zwierzgeta, a takze napadajg ludzi, jak 6w zuraw drecza-
¢y nagiego me¢zczyzng omotanego w plecionke archiwolty portalu katedry w Trani
(Bari, XII w.)®. Szczegdlnie drastyczng ekspresje osiggnely przerazajgce, czesto re-
produkowane ptaszyska, nazwane s¢pami, osadzone na kapielach kolumn w obej-
$ciu dawnej kolegiaty Saint-Pierre-de-la-Tour w Chauvigny (2. pot. XII w.). Tu do-
padaja dwoch nagich drobnych ciat ludzkich (il. 2), dziatajac w sqswdztww roOwnie
ztowrogiego monstrum jak owa hybryda - :
z dwoma ciatami smokoéw potaczonymi
wspolng glowa, pozerajaca grzesznika
i gdzie pole jeszcze innej glowicy wy-
petnia cztekoksztaltny demon, zidentyfi-
kowany jako wtadca otchtani prezentu-
jacy oburgcz swoj ottarz $mierci’.
Wielkie jak posta¢ ludzka ptaki nie-
kiedy tez staczaja batalie z uzbrojonym,
walczacym z nimi cztowiekiem, o czym
na bordiurze Drzwi Gnieznienskich za-
$wiadcza owa posta¢ mezczyzny, okrg-
gla tarcza i mieczem ostaniajacego si¢
przed dwoma zurawiami (zwdj nr 60)
— ,,Pigmeja”, jak go rozpoznaje Lech
Kalinowski®, a wedle Zdzistawa Kepin-

skiego Herkulesa walczacego z ptakami 1. 2. Chauvigne (Vienne), dawna kolegiata Sa-
int-Pierre-de-la-Tour, kapitel obejscia  choru,
2 pot. XII w.: wielkie dwa ptaki (sgpy?) pozerajace
nagich ludzi (wg Sztuka romanska)

4 Sztuka romarnska: architektura, rzezba, malarstwo, pod red. R. Tomana, fot. A. Bednorz,
przekl. z jez, niem. R. Wolski, Kénigswinter 2000, ryc. na s. 339 (dolne), dalej wskazane jako:
Sztuka romanska. W dekoracji drzwi tego kosciota upatruje si¢ tez — jakze nieoczekiwanie — sceny
ze skandynawskiej sagi o Sigurdzie (Zygfrydzie), por. J. Zarnecki, Sztuka romarska, (przekt.
A. Roznowska-Sadraei), Krakow 2005, s. 12.

5 Sztuka romariska, il. na s. 270, do tekstu U. Geeze, Rzezba romariska, s. 271; V.-H. Debidour.
Le bestiaire sculpté du Moyen Age en France, Arthaud 1961, fig. 276: tu fragment z postacia
»cyklopa” oraz fig. 277, do tekstu na s. 200, 202; B. Jakubowska, Zfota Brama, fig. 49, do tekstu
nas. 84.

¢ Portal $rodkowy katedry San Nicola Pellegrini, por. G. Fossi, Sztuka romanska i gotycka,
Warszawa 2006, il. na s. 21 (dolne).

7 Por. Sztuka romarnska, il. na s. 335, do tekstu U. Geeze, o.c., s. 334.

8 L. Kalinowski, Tresci ideowe..., rys. nas. 90, do tekstu na s. 87-88.
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stymfalijskimi®. Zauwazam, ze oprocz ptakdw, ten ekspresyjny motyw bordiury
gnieznienskiej ma tez swoje rownie ekspresyjne odpowiedniki w jej innych zwie-
rzgcych symbolach — owej syreny ptaka z wezowym ogonem, z glowa mezczy-
zny, przykryta kanelowanym chetmem, (zwoj nr 72) oraz kopytnego czworonoga,
zapewne konia z ludzka glowa zwienczong korong (zwoj nr 18). Obie te hybrydy
rozpoznatam przed laty jako locustae — szarancze, wywiedzione z 9 rozdziatu Apo-
kalipsy, twierdzac wowczas, ze oprocz innych jeszcze motywoéw komponowanych
w plecionce, wskazuja one na odrgbne, eschatologiczne przestanie tego wspaniatego
dzieta, ktore laczytam z symbolika ,,$rodka” i ,,granicy poza $rodkiem”, negujac
»typologiczng” wykladni¢ dowodzong przez Zdzistawa Kepinskiego!?.

Ptaki — odtwarzane poprawnie, zgodnie z ich ,,ptasig” anatomig badz niejedno-
krotnie bardzo uogoélnione, najczesciej silnie przestylizowane, przyjmujg tez formy
istot hybrydycznych. Przypomne tu najbardziej popularnego gryfa z potezna glowa
orta, wskazywanego jako okrutnego straznika scytyjskich skarbow, czgsto pojawia-
jacego si¢ obok potwordéw, lub jednoznacznie apokaliptycznych bestii i — podobnie
do wielu innych zwierzat — realnych, jak lew czy niedzwiedz, mitycznych jak krwio-
zercza mantikora, wystepuja w funkcji antropofagdéw!!. Nadmieni¢ tu tez o niezwy-
ktej formie syreny — ptaka odtworzonej ok. 1120 r. na bordiurze potudniowej Porta
dei Principi katedry w Modenie; tym pewniej okreslitam jg przed laty jako apokalip-
tyczng lokuste, poniewaz jej ogon weza zakonczony jest dodatkows glowa, tym ra-
zem jednak nie gada ale wiasnie ptaka'?. Moc tych zwierzat jest bowiem ,,w gebach
ich i w ogonach ich. Bo ogony ich w¢zom podobne, majac gtowy i tymiz szkodza”
(Ap 9, 10, 19). Na podstawie tego wersetu do repertuaru apokaliptycznej fauny juz
dawniej zaliczylam niezwykly w swej anatomicznej formie motyw kapitelu z ko-
$ciota opackiego z Saint-Benoit-sur-Loire (koniec XII w.), przechowywany w Mu-
zeum Historycznym w Orleanie, gdzie ciato koguta przediuzone zostalo odwlokiem
psa z wezowym ogonem, zakonczonym zwierzecym tbem!3.

Analogicznie interpretowatam kapitel z L Isle-Bouchard (Indre-et-Loire, ruiny
oratorium, pot. XII w.), na ktérym para bazyliszkow z wezowymi ogonami, takze
wzbogacona jest o dodatkowy teb tego gada'4. W nawigzaniu do motywu ptakow
strzegacych waze na fryzie portalu potudniowego w Aulnay wskaze tu jeszcze pare
zwrdoconych ku sobie ptakow, odkutych na kapitelu transeptu kosciota w Tavant (In-
dre-et-Loir, XI w.), osadzonych po bokach wazy, ktorych ogony réowniez koncza
stylizowane lwie (?) glowy's. Z powodu tej wlasnie drugiej glowy osadzonej na
ich osobliwych dhugich ogonach, bedacej jednoznacznie apokaliptycznym znakiem,

% Z. Kepinski, Symbolika Drzwi Gnieznieriskich, w: Drzwi GnieZnienskie, s. 248-252.
10 B, Jakubowska, Ztota Brama, s. 120—122.

' Kolumna bestii — trumeau zniszczonego portalu ko$ciota Sainte-Marie w Souillac
(1120-1135), por. Sztuka romarnska, il. na s. 264 (prawe), do tekstu U. Geeze, Rzezba romarnska,
s. 265, 336.

12 R. Hamann, Deutsche und franzdsische Kunst im Mittelalter, fig. 86; B. Jakubowska, Zlota
Brama, fig. 68, do tekstu na s. 124;

13 V.-H. Debidour, o.c., fig, 316, do tekstu na s. 221; B. Jakubowska, Ztota Brama, fig. 60, do
tekstu nas. 107-108.

14 V.-H. Debidour, o.c., fig. 314, do tekstu na s. 220.
15 Tbidem, fig. 49, wzm. na s. 55; B. Jakubowska, Ztota Brama, fig. 59, do tekstu na s. 107.
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takze i te hybrydy okreslitam przed laty jako ,,straznikéw wazy $mierci”. Nalezg one
do statego repertuaru plastyki $redniowiecznej, gdzie, tak jak i inne gatunki zwie-
rzat, czesto gryfy, strzegag zardwno wazy, jak i1 drzewa, petnigc funkcje straznikow
»wazy $mierci” lub ,,drzewa $mierci”.

W licznych $redniowiecznych dzielach rzezby monumentalnej, z samej swej
natury zawsze dazacych do syntetyzowania tresci i formy, niejednokrotnie tez prze-
trwatych w stanie daleko posunigtej juz destrukcji, reliefy te bywaty nietatwe do
rozpoznania i okreslenia, a wigc i ich symboliczna interpretacja bywata nietrafna.
Niejeden zatem z tych, trudnych do objasnienia zwierzgcych ksztattow, przypisy-
wano nieograniczonej wprost wyobrazni i wspanialemu dekoratorskiemu zmysto-
wi $redniowiecznych kamieniarzy. Poniewaz jednak wszystkie te motywy fauny,
wraz z cala dekoracjg figuralng i roslinng nie bez najwazniejszej przyczyny zdobia
chrzescijanskie budowle sakralne, a gtdwnym sensem teologicznej apologetyki i ar-
tystycznej tworczosci bylo nauczanie i utrwalanie chrzescijanskich prawd wiary,
w peti uzasadnione jest poszukiwanie ideowego sensu tych, przynaleznych do ob-
szaru sacrum scen i motywow ikonograficznych, w ich biblijnych zrodtach pisanych
i w kreowanych przez artystow zrodtach obrazowych.

Antycypujac dalsze wywody stwierdzam juz teraz, ze we wskazanych powyzej
zabytkach, w ktorych ptaki komponowano wspolnie z innymi §mierciono$nymi zwie-
rzetami badz, ktérych anatomiczne formy przeksztalcono w hybrydy wzbogacone
o jednoznacznie apokaliptyczne signa, sadze, ze wolno, a raczej nalezy interpretowac
jako zapowiedz eschatologicznej kazni. Aby powyzsze orzeczenie uzasadni¢ odwolam
si¢ teraz do Apokalipsy, ostatniej ksiegi Nowego Testamentu, bedacej fundamentalnym
zrodlem pisanym chrzes$cijanskiej eschatologii i sztuki. Inspirowata ona nie tylko ko-
mentatorow tych natchnionych wersetow, ale i cale zastgpy sredniowiecznych skrybow
oraz malarzy, ktorzy przez sze$¢ wiekow, w latach miedzy 800 a 1600 rokiem, przepi-
sywali 1 iluminowali te, miejscami tak niejasne i tak trudne do obrazowania widzenia
$w. Jana. W jego wizjonerskim, niezwykle w epoce Sredniowiecza rozpowszechnio-
nym dziele tylko trzy zwierzeta — lew, wot i orzel, sa wyniesione do tronu, stanowiac
atrybuty majestatu Syna Cztowieczego (Ap 4,6-8). Jednak w innym wersecie orzet
lecacy ,,przez $rodek nieba”, wolajacy: ,,.Biada, biada, biada mieszkancom ziemi”
(Ap 8,13), jest juz zwiastunem nieszczgscia, opisanego szczegodtowo w rozdziatach
Ap 9,141191icow 1 éw. IX w. na karcie 27r wyrysowat tworca miniatur zachodnio-
frankijskiego kodeksu 31 z Trewiru (skryptorium nieustalone), faczac bezposrednio 6w
lot wielkiego orta nad wlasnie otwierang przez aniota studnig Otchtani; juz wylonity
si¢ z niej na ziemig pierwsze owadoksztaltne apokaliptyczne locustae, aby grzeszni-
kom zadawa¢ katusze (Ap 9,1-19)'S.

Druga odstona kazni grzesznikow, tym razem z udziatem ptakow, rozgrywa si¢
w dalszym, 19. rozdziale tej wspanialej ksiegi, otwierajacej ostatnig juz czes¢ obja-
wien $w. Jana (Ap 19,11-21). Rozdziat ten jest rozdzielony na cztery obrazy, z kto-
rych pierwszy to wizja Paruzji Chrystusa, dopetniajacej si¢ przy akompaniamencie
tlumu postaci w niebie, gloszacego piesn pochwalng A/leluja. Po wybrzmieniu owej

16 Przechowywana w Stadtbibliothek, Ms. 31, por. G. Schiller, Ikonographie der christlichen
Kunst, Bd. 5: Die Apokalypse des Johannes, Textteil, Giitersloh 1990, s. 49-51, Bildteil, Giitersloh
1991, fig. 263, do tekstu na s. 6071, 142—144.
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wielkiej aklamacji nadchodzi Ten, ktéry ma imi¢ Wierny i Prawdziwy 1 inne imiona,
aby rozpocza¢ na ziemi ostateczng walke z wszystkimi wrogami. Wizjoner ujrzat
otwarte niebo i wyltaniajacy si¢ z obtokéw orszak niebianskiej konnicy, prowadzonej
przez ,,JJezdzca na biatym koniu”, o oczach jak plomien ognia, z glowa otoczong
wieloma diademami, odzianego w szat¢ we krwi skapana. Ten, ktory ,,ze sprawie-
dliwoscig sadzi i walczy” nadciagnat tutaj, aby wyniszczy¢ wszelkie zto tego $wiata
— Smoka, i ,,Besti¢, a z nig Falszywego Proroka oraz jej wasali — kr6low ziemskich
i wojska ich”. Nim jednak opisat ostateczng walke Zwycieskiego Stowa ujrzat ,,aniota
stojacego w sloncu, [ktory] zawotal gtosem donosnym do wszystkich ptakéw leca-
cych $rodkiem nieba: «Pdjdzcie, zgromadzcie si¢ na wielka uczt¢ Boga, aby pozrec¢
trupy krolow, trupy wodzow i trupy mocarzy, trupy koni i tych, co ich dosiadajg, trupy
wszystkich — wolnych i niewolnikdéw, matych i wielkich!»” (Ap 19,17-18). W na-
stepnej, trzeciej sekwencji tego rozdziatu, Bestia i krélowie ziemi oraz ich wasale
zgromadzili si¢, aby stoczy¢ batali¢ z niebianskim Jezdzcem i Jego druzyng. Jednakze
,»pochwycono Besti¢, a z nig, Falszywego Proroka, co czynit wobec niej znaki, ktory-
mi zwiodl bioracych znamig bestii i oddajacych pokton jej obrazowi. Oboje zywcem
wrzuceni zostali do ognistego jeziora, gorejacego siarka, a inni zabici mieczem Sie-
dzacego na koniu, ktory wyszedt z ust Jego. Wszystkie za$ ptaki najadly si¢ cial ich
do syta” (Ap 19,19-21). Ta, zainspirowana przez Ezechiela (Ez 39,17-20) eschatolo-
giczna uczta jawi si¢ tu jako metafora unicestwienia wrogow Chrystusa, jako biesiada
antytetyczna do niebianskiej uczty wybranych i uczty godowej Baranka'”.

Ptaki, nasyciwszy si¢ zwlokami wrogow ,,Jezdzca na biatym koniu” uleciaty
z Patmos, nie ma juz o nich mowy w dwdch nastgpnych i koncowych rozdziatach
ksiggi Apokalipsy. Jeszcze tylko czytamy o Smoku — Wezu starodawnym, na tysiac
lat przez aniota uwigzanym na wielkim tancuchu w zapieczetowanej czelusci, aby
kiedy owe lata dobiegna juz kresu, raz jeszcze moéc omami¢ narody i aby znow
»Zgromadzi¢ je na bdj, a liczba ich jest jak piasek morski”. Smok, bedacy tez dia-
btem i szatanem, sam wreszcie podzieli los Bestii i Falszywego Proroka, strgco-
ny jak oni oboje do jeziora ognia i siarki, gdzie bedzie ,.cierpie¢ katusze we dnie
i w nocy na wieki wiekéw” (Ap 20,7—-10).

Znamy juz zrédto pisane owego dramatu rozegranego u konca dziejow $wiata,
w ktorym ptaki wystepuja w catej swej grozie egzekutoréw wyroku nad grzesznika-
mi, wpisane tam w jedng ze §redniowiecznych kompozycji, dla ktorych, tak jak i dla
obrazow ,,Zniw” i ,,Winobrania”, przepowiadanych w 14 rozdziale Apokalipsy, przy-
jetam termin ,,niemajestatycznych” obrazow Sadu Ostatecznego!'®. Wskaze tu jednak
na owg unikatowg karte 47r Apokalipsy z Trewiru, dzieto nieustalonego skryptorium
z 1 ¢w. IX wieku, gdzie te obie niezmiennie ,,rodzajowe sceny”, zostaly sprowa-
dzone do szokujacego wprost symbolu dwoch wielkich sierpéw zwieszonych nad
szyjami niezboznych!®.

17 G. Schiller, Tkonographie, Bd. 5/Textteil, s. 64.

18 B. Jakubowska, Ztota Brama, s. 130, 135, w cyt. w przedstowiu niepublikowanej rozprawy
te, bardzo zr6znicowane ikonograficznie kompozycje i motywy omawiam w cz.: Obraz i idee tematu
Sadu Ostatecznego — warianty obrazowe, a. Paruzja — zwornik z reliefem Chrystusa S¢dziego.

19 Trewir, Stadtbibliothek, Ms. 31, fol. 47 r., por. G. Schiller, Ikonographie, Bd. 5/Bildteil,
fig. 526b, do tekstu na s. 125; Bd. 5/Textteil, s. 143.
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Zatem juz wkroczylisSmy w ow $wiat niezwyktych zrodel obrazowych sztuki
chrzescijanskiej, ktory byt domeng sredniowiecznych malarzy, odtwarzajacych cy-
towane wersety objawionej ksiegi §w. Jana. Zatrzymajmy uwage na tych picknych,
ale i przerazajacych kartach, wyznaczajacych same poczatki rozwoju ikonografii
tematu ptakow w dramacie konca §wiata. Odwotam sig¢ tu do kilku zaledwie, najstar-
szych i1 najpigkniejszych exemplow iluminatorstwa sztuki karolinskiej, ottonskiej,
mozarabskiej a takze do miniatur kodekso6w romanskich i gotyckich. I zaznaczg, ze
powotywac si¢ bede gtownie na Gertrud Schiller, znakomita autorke pigciu tomow
ikonografii chrzescijanskiej, z ktérych dwie obszerne, przebogato ilustrowane cze-
$ci tomu ostatniego stanowia dzi§ fundament ikonograficznych studiéw nad apo-
kaliptycznymi wizjami obrazowanymi w dzietach sztuki, az po tworczos¢ artystow
doby Reformacji®®.

Najstarszym z zachowanych manuskryptéw jest wspominana juz kilkakrotnie
Apokalipsa z Trewiru (1 ¢w. IX w.). W kodeksie tym trzy dwustrefowe miniatu-
ry, ukazujg nadejscie ,,Jezdzca na bialym koniu (,,Wiernego i Prawdziwego”), kaz-
dorazowo wkomponowanego w gornej strefie, otokiem nimbu krzyzowego iden-
tyfikowanego z Chrystusem (Ap 10,11-16)?!. Na drugiej i trzeciej z tych kart za
»Jezdzcem” postepuje od lewej strony ku prawej, jego skrzydlata nieuzbrojona kon-
nica. Na karcie drugiej (fot. 63r) orszak kieruje si¢ ku Aniotowi stOchemu na kuh
antropomorﬁzowanego stonca (il. 3). | B TIR
Aniot juz wezwat siedem identycznych
ptakow, podobnych do ortow, lecacych
ponizej kopyt konskich, niemal wprost
na $w. Jana (Ap 19,17-18)?2. Na trze-
ciej miniaturze (fol. 64r) ponizej zastgpu
konnicy ,,Jezdzca”, w jej dolnej strefie,
rozdzielonej wysoka ,.kamienng” kon-
strukcja Otchtani, po stronie lewej szy-
buja z nieba dwa anioty celujac wtocz-
niami w Pseudoproroka i siedmioglowa
Bestie, stragcajgc ich zywych do jeziora
ognia. Obok, po prawej unoszg si¢ trzy
ptaki, trzymajace w dziobach dton, glo-
we oraz stope czlowiecza. Tuz obok
ptakdw, aniot w locie, z kluczem do Ot-
chtani, prowadzi na pot¢znym tancuchu
Smoka, aby go tam uwigzi¢ i zapiecze- * ; ' .
towa¢ otwor na tysigc lat (Ap 20,1-3)?3. 1L 3. Trewir — Apokalipsa, 1 éw. IX w., Stadtbiblio-

Apokalipsa z Bambergi, stynny ko- thek, Ms. 31, fol. 63r: Jezdziec na blaiym koniu
deks sztuki ottonskiej z pocz. XI wicku, 2 anielskim orszakiem, ., Aniof w sloncu”, wojska

. wiladcow ziemskich gotowe do boju (wg G. Schiller)
powstaly w skryptorium opactwa na wy-

20 Por. przyp. 16: tu rozszerzony zapis bibliograficzny.

2l Ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 674676, do tekstu na s. 153—154; Bd. 5/Textteil, s. 142—144.
22 Ibidem, fig. 675, do tekstu s. 153—154; Bd. 5/Textteil, s. 142-144.

23 Ibidem, fig. 676, do tekstu s. 154; Bd. 5/Textteil, s. 142-144.
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spie Reichenau, odtwarza wszystkie cztery czg¢éci 19 rozdziatu ksiegi. Jednakze pta-
ki ukazano tylko na fol. 49v. Tutaj w strefie gornej ,,Jezdziec na biatym koniu”, z pa-
smem diademu na skroniach, z duza gtownig miecza przed twarzg i z dtugim berlem
liSciastym w prawicy, wiedzie za sobg tylko dwodch jezdzcow, z ktorych ten, za-
mykajacy orszak trzyma, co niezwykle, gatazke palmy w dtoni. W strefie dolnej
widzimy aniola z wielkimi skrzydlami, ktérego nie otacza dysk stonca, co takze
jest jednorazowe, dmie on w tragbe; nadto, podobnie jak $w. Jan, patrzy na dwoch,
przypadtych do ziemi i zaatakowanych przez dwa wielkie orly , krélow ziemskich”,
ciagle jeszcze wyrdznionych wspaniatymi koronami, ozdobionymi pertami®*.
Wskaze tu takze kartg jednego z najpigkniejszych kodeksow sztuki mozarab-
skiej, dzieto skryby i malarza Facundusa, sprawione przez krola Ferdynanda I dla
katedry w Leon, datowane na 1047 rok. Tutaj na fol. 242v wprawdzie ukazano
Besti¢ 1 Pseudoproroka, patkami przez
dwoch mezezyzn stracanych do jeziora
ognia, jednakze napis wskazuje, ze obo-
je, podobnie jak i inni wrogowie ,,Jezdz-
ca”, capiti sunt (Ap 19,20-21) (il. 4).
W waskim dolnym, pomaranczowym
pasmie tej karty postrzegamy lezacego
na plecach nagiego mezczyzneg, zaata-
kowanego przez jednego, lecz wielkiego
kruka. Zauwaz¢ w tym kontekScie, ze
towarzyszaca temu epizodowi inskryp-
cja odnosi si¢ nie tylko do tego jednego
namalowanego, lecz do wielu ptakow
i wielu ich ofiar: saturate sunt aves de
carnibus eorum — ,najadly si¢ ptaki ich

ciat [do syta]” (Ap 19,21)%.

Naszg uwage zwraca takze egzem-
plarz Apokalipsy w zbiorach Bodleiany
w Oxfordzie (Kodeks Heimona), po-
wstaly w 1 pol. XII wieku. Na trojstre-

1. 4. Apokalipsa Facundusa — Madryt, Biblioteca
Nacionale,Vitr. 14-2, fol. 242v, ufundowana przez
kréla Ferdynanda I dla katedry w Leon, wykonana
przez skrybe i malarza Facundusa (1047 r.); zabi-
cie Bestii i Pseudoproroka przy ,jeziorze ognia”,
w dolnym pasmie kruk atakuje nagiego czlowieka

fowej karcie (11v) nadejscie Chrystusa
—,,Jezdzca na biatym koniu” oraz strasz-
liwy epiozod z ptakami, poprzedza tutaj obraz Paruzji Chrustusa w majestacie, row-
niez otoczonego tymi, ktdrzy intonujg wielkg piesn pochwalng Alleluja. Ponizej,
w srodkowej strefie, ,,Jezdziec” w nimbie krzyzowym, z ogromnym mieczem przed
twarza, nadchodzi wraz z konnym orszakiem trzech aniotow ukazanych bez broni.
W dolnym pas$mie aniol, do potowy ciata przystonicty stonicem, gestem prawicy

(wg H. Stierlina)

24 Przechowywany w Staatsbibliothek, Ms. Bibl. 140, por. ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 678, do
tekstu na s. 154. Bd. 5/Textteil, s. 64, 147-148.

25 Obecnie w zbiorach Biblioteca Nationale w Madrycie, sygn. Vitr. 14-2, por. H. Stierlin, Le
livre de feu. L Apocalypse et ["art mozarabe (Préface par G. Duby), Geneve 1978, fig. na s. 195 —
cata miniatura wypetniajaca fol. 242v (Ap 19,17-18), na s. 98 — detal z krukiem (Ap 19,21).
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nakazuje o$miu stylizowanym ptakom o pot¢znych dziobach pastwic si¢ nad ich
ofiarami, co tez czynig ze szczegélnym okrucienstwem?.

Ze wzgledu na symbolike miecza w dloni ,,Jezdzca”, z ktorym niejednokrotnie
przystepuje On do walki z piekielnymi i ziemskimi mocami, nadmieni¢ tu rowniez
o miniaturze na karcie 168v kodeksu Nowego Testamentu z Werony (1 ¢w. XIII w.),
w zbiorach watykanskich w Rzymie. Nadciagajacy ze zbrojnym orszakiem aniolow
,Jezdziec” — Chrystus, wskazany jest napisem jako Verbum Dei. Z Jego ust ,,wyra-
sta” strzata, natomiast ogromnym mieczem juz si¢ga glowy swego przeciwnika An-
tychrysta, z pomoca inskrypcji identyfikowanego jako papiez Kalikst. Ow niebian-
ski ,,Jezdziec” samym swoim Stowem — ,,poteznym jak miecz” i ,,przenikajagcym
az do kosci” (Ps 22,9; Iz 63,15) — zagraza nie tylko Antychrystowi, ktérego gtowe
wienczy plomienista korona, ale tez stojgcym obok postaciom — Pseudoproroka oraz
diabta ze zmierzwionymi wtosami, co wskazuje, ze nalezy on do §wiata demonow.
Ponizej stop tych wykletych postaci, przypada do ziemi dwoch mezczyzn — jeden,
wlasnie uderzony kopytem biatego, niebianskiego konia i nadto atakowany dziobem
pikujacego na jego plecy ptaka; dwa inne ptaki celuja w glowe i w twarz drugiej
z ich ofiar?’.

Zatrzymam tez jeszcze uwage na miniaturach gotyckich kodeksow apokalip-
tycznych, dawniej okres$lanych jako francusko-angielskie, dzi$ juz wykazywanych
jako angielskie, datowanych blisko potowy XIII stulecia. Jest interesujace, ze iko-
nografi¢ tego cyklu wzbogacono tutaj o dodatkowy, wczesniej nieznany motyw —
posta¢ Chrystusa uzbrojonego w miecz, stojacego w kadzi, gdzie ,,wyciska tlocznig
wina zapalczywego gniewu wszechmocnego Boga” (Ap 19,15), bowiem dojrzaty
juz jagody winorosli ziemi (Ap 14,18-20)?%. Reprezentacyjnym exemplum dla tej
ikonografii jest karta 36v kodeksu Apokalipsy Ms. fr. 403 z paryskiej Bibliothéque
Nationale, powstatego w Salisbury w latach 1245-1255°. Nowo$cia bywa tez w tej
grupie manuskryptéw owa inskrypcja z kolejnymi godno$ciami ,,Jezdzca”, przeje-
tyml z tytulatury wiladcow Orientu, zacytowanyml W drugleJ CZG;SCI wersetu: ,,A na
szacie i na biodrze swym ma wypisane imi¢: — KROL KROLOW I PAN PANOW
— REX REGUM ET DOMINUS DOMINANTIUM (Ap 19,15). Ten nowy motyw
ikonograficzny, wzbogacony o dalsze ,,imiona” Chrystusa ,,Jezdzca”, dokumentuje
migdzy innymi miniatura na karcie 40r, kodeksu Apokalipsy Perrins z Paul Getty
Museum w Malibu, datowanego na lata 1250—1260°°,

Skupimy jednak uwagg na szczegoélnie nas interesujacej postaci ,,Aniota w ston-
cu” i na ptakach, ktorym we wspomnianym powyzej paryskim kodeksie Ms. fr. 403
poswiecono odrebng miniature (fol. 37r.). Pojawia si¢ tutaj szokujacy zastep pozera-
czy zwlok ludzkich, wsrod nich s¢p i nocna sowa, wylatujace juz z ogromnego dys-

26 Oxford, Ms. Bodl. 352, fol. 11, G. Schiller, Ikonographie, 5/Bildteil, fig. 681, do tekstu na
s. 154; Bd. 5/Textteil, s. 15 —152.

27 Rzym, Biblioteca Apostolica Vaticana, Ms. Vat. lat. 39, fol. 168r., por. Ibidem, Bd. 5/Bildteil,
fig. 684, do tekstu na s. 154; Bd. 5/Textteil, s. 157.

28 Ibidem, Bd. 5/Textteil, cz.: Englische Handschriften und abhingige Denkmdilern,
s. 242-255.

2 Ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 688, do tekstu na s. 155; Bd. 5/Textteil, s. 253-255.
30 Ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 694a, do tekstu na s. 155; Bd. 5/Textteil, s. 258-259.
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ku stonecznego. W jego w centrum stoi aniot w powldczystej szacie, z glowa odwro-
cong od ptakow, patrzacy na prostokat banderoli, ktoéry powinien by¢, lecz nie zostat
wypetniony tekstem przywotywania ptakéw: Venite, et congregamini ad coenam
magnam Dei — ,,Przybadzcie 1 zgromadzcie si¢ na wielkiej uczcie Boga...” (Ap
19,17-18). Po lewej stronie siedzi $w. Jan, takze z niezapisang banderolg w dtoni,
ktéry niemal nieporuszony patrzy na dalsze i r6znorodne ptaki, pionowo osuwajace
sie z obtoku nieba, dopadajace oczu lezacych bezwladnie nagich ciat ludzkich?!.
Wiemy tez, ze az do samego konca tej $miertelnej batalii ptaki nie opuszczg swych
ofiar. Potwierdza to czwarta, ostatnia z tego cyklu miniatura (fol. 38r), na ktorej
»Jezdziec” uzbrojony w tarcz¢ z wielkim krzyzem w jej polu odwraca si¢ do swe-
go konnego zastepu, wskazujac na wielkg rozwartg paszczg smoka lewiatana. Do
tej, przejetej z ikonografii Sgdu Ostatecznego, gardzieli druga grupa bezskrzydtych
aniotdow wpycha Smoka i Besti¢ oraz tez wielu innych pokonanych wrogéw nie-
bianskiego ,,Jezdzca”, nad ktorymi ciagle jeszcze unosi si¢ ptactwo, dziobiac oczy
swych ofiar az do chwili, kiedy pochlonie ich piekto2.

Wskazg tu takze karte kodeksu z Trinity College w Cambridge (Ms. R. 16. 2,
fol. 23r), na ktorej ,,Aniot w stoficu” przyzywa ptaki — jedne juz siedzace na trzech
drzewach (w$rod nich sowa) i jeszcze nadlatujace (wsrdd nich zuraw), zakompono-
wane tuz przed siedmiogtowg Bestia, ktéra wraz z krélami ziemskimi i ich wasalami
na koniach, stoi w szyku, gotowa do boju?3.

Juz nadmienitam, Ze apokaliptyczna uczta ptakéw pojmowana byta przez egze-
getow i niektorych malarzy manuskryptow Apokalipsy jako antyteza niebianskiej
uczty wybranych przez Chrystusa uczestnikdw, czego $wiadectwem sg dwie dalsze
gotyckie miniatury. Wczesniejsza zawarta jest w picknej Biblii Welistawa, powstatej
w Czechach, przechowywanej w Pradze, opracowanej w latach 1340/135034. Tu na
dwustrefowej karcie 167v, w géornym pasmie ujeto z profilu galopujacego ,,Jezdzca”
— Chrystusa, z wielkg gtownig miecza przed obliczem, za ktérym, réwniez w ga-
lopie, jadg trzej nieuzbrojeni i bezskrzydli aniotowie. W dolnym pasmie po lewej
stoi skrzydlaty aniol, w dloni uniesionej prawej reki trzymajacy ptaka: cztery inne,
nieco rdznigce si¢ miedzy soba, fruwaja, unoszac w potgznych dziobach dwie glowy
(jedna w koronie), dion i stopg grzesznikow. Znamienny jest tutaj gest lewej reki
aniota, wskazujacego na t¢, tak odmienng uczte odbywana jednocze$nie w niebio-
sach; posrodku stotu nakrytego suknem zasiada Chrystus blogostawigc pokarm —
Baranka narysowanego w ptaskiej misie — wielkiej okraglej, podtrzymywanej Jego
lewa dlonig; lezy tu tez chleb znaczony krzyzem i ryba, po ktdre siegaja zasiadajacy
po bokach Gospodarza dwaj pigkni, podobni aniotom mtodziency, wezwani na t¢
btogostawiong biesiadg.

Za Gertrud Schiller zauwazam, ze uczta rysowana na karcie Biblii Welistawa
nie jest identyczna z drugg uczta, takze sprawiong w niebie z okazji godéw Baranka.

31 Tbidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 689, do tekstu na s. 155; Bd. 5/Textteil, s. 253— 255.

32 Ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 692, do tekstu na s. 156; Bd. 5/ Textteil, s. 254.

3 Ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 687b (dolna rycina), do tekstu na s. 155; Bd. 5/Textteil,
s.261-262.

34 Przechowywana w Bibliotece Uniwersyteckiej w Pradze, Ms. XXIII C 124, Ibidem, Bd. 5/
/Bildteil, fig. 668, do tekstu na s. 154; Bd. 5/Textteil, s. 238-242.
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Ukazat jg ok. 1400 r. malarz niderlandzki na trojstrefowej karcie 22r, przynaleznej
do cyklu miniatur innego kodeksu przechowywanego w paryskiej Bibliothéque Na-
tionale®. Zakomponowat t¢ scene po lewej stronie mandorli otaczajacej Chrystusa
na majestacie — przeciwstawiajgc scen¢ zaslubin Oblubienicy z Barankiem, obra-
zowi $mierciono$nego zerowiska ptakow, zwotywanych przez ,,Aniota w stoncu”.
Istnieje jednak zwiazek obu tych niebianskich biesiad, potwierdzony przez cztery
potpostacie mezczyzn, lekko pochylonych nad stotem zastonietym biatg tkaning,
wpatrujacych si¢ w Baranka zwrdoconego ku Oblubienicy. Nalezg oni bowiem do
grona wybranych, zaproszonych do udziatlu w wiecznej chwale w niebie, na roéwni
z oboma mtodziencami na karcie Biblii Welistawa, spozywajacymi niebiafska stra-
we u boku Chrystusa. Jest intersujace, ze na miniaturze tej ,,Jezdziec na biatym ko-
niu”, wraz z uzbrojonym zast¢pem nie wylania si¢ z obtokoéw, lecz jest ukazany juz
w bezposrednim starciu z siedmiogltowa
Bestig i jej wasalami. I to ku nim nadla-
tujg dwa ptaki, podczas gdy trzeci wbija
szpony, dziobigc nie jezdzca, ale ,.trupa
konia” (il. 5).

Owa antyteza $mierci w mgczar-
niach, na wieki zgotowanej grzeszni-
kom i udzialem w trwajacych przez
wieki niebianskich godach zbawionych,
koncze moja wypowiedz. Jesli jednak
Ksiadz Profesor — Przewodniczacy oraz
Panstwo zezwolg, ujawni¢ jeszcze, ze
intencja mojego referatu, bylo nie tyle
przedstawienie naszej wiedzy o gene-
zie zroédet obrazowych motywu ptakow
w sakralnej, gldéwnie monumentalnej
sztuce $redniowiecznej, ile zaintereso-
wanie Panstwa mozliwoscia kontynu-
owania tych badan zar6wno w obszarze
dziet europejskich, ale przede wszystkim
zachowanych w Polsce. Analiza sensu
,,obecno$ci” ptakow a zwlaszcza analiza
porownawcza dziet i kontekstow, w kto-
re wpisywali je Sredniowieczni artySci,

moze by¢ pasjonujacg przygoda ba-
dawcza. Taka byla dla wypowiadajacej
te stlowa, kiedy analizowata ikonogra-
fi¢ Ztotej Bramy w Malborku i reliefu
Chrystusa ,,Jezdzca na bialtym koniu”
w bramie wjazdowej do zamku w Bierz-
glowie, gdzie jednak nie przedstawiono

Il. 5. Apokalipsa niderlandzka, ok. 1400, Paryz
Bibliothéque Nationale, Ms. néderl. 3, fol. 2r: Chry-
stus w majestacie, gody Baranka, ,,Aniot w ston-
cu”; nizej ,,Jezdziec na bialym koniu” z niebian-
ska armig walczacy z armia Bestii — atak ptakow;
w dolnej strefie ,,Jezdziec” z pomocg diabta zape-
dza dwie Bestie oraz ich wyznawcow do piekielnej
paszczy (wg G. Schiller)

35 Kodeks Ms. néderl. 3, Ibidem, Bd. 5/Bildteil, fig. 868, do tekstu na s. 152; Bd. 5/Textteil,

s. 313-318.
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sceny z ptakami. Taka tez byto ostatnio dotarcie do odstonietych i konserwowanych
w latach 2008—2009 malowidet §ciennych w kosciele parafialnym pw. Bozego Ciata
w Pregowie koto Gdanska. Tu, na $Scianie pétnocnej, wielki czarny ptak zjawit si¢
w scenie ,,Sadu Ostatecznego”, po stronie ukazujacej grzesznikow prowadzonych do
rozwartej paszczy smoka lewiatana. Tkwi tu juz od potowy XIV wieku, obok glowy
jednego z potepiencow, wylaniajacego sie z ,.krateru” grobowego, inspirujac autor-
ke do wygloszenia referatu na dzisiejszym sympozjum (il. 6)*¢. Dopowiem jeszcze,
ze ,,odkrywajqc” przed laty ten niezwyktly motyw obrazowy sztuki $redniowiecz-
nej 1 skupiona nad jego geneza, dotykatam zrodet i ikonografii przebogatej proble-
matyki tematu Sredniowiecznej fauny, g
wskazujgc nieliczne, lecz artystycznie |
wybitne dzieta sztuki obcej. Prezen-
towany temat nadal wigc oczekuje na
opracowanie petnego katalogu dziet
powstatych, zachowanych i takze prze-
chowanych w Polsce. W ostatnim zda-
niu tej wypowiedzi pragng tez jeszcze
dopisa¢ pigkny, cytowany w liturgii
pogrzebowej werset Apokalipsy (19,9)
Beatki qui ad coenam nuptiarum Agni
vocati sunt — ,blogostawieni ktorzy
wezwani zostali na uczt¢ Baranka”.
Wierzg bowiem gleboko, ze Maciej Ki-
larski — nasz Przyjaciel i Patron dzisiej-

Il. 6. Pregowo k. Gdanska, kosciol pw. Bozego
Ciata, ,,Sad Ostateczny” — malowidlo na Scianie
. . > poocnej, 2 ¢w. XTIV w.: Chrystus Sedzia, powsta-
szego spotkania — do$wiadcza radoSci  wanie z grobéw (tu stojacy ptak), potepieni prowa-
zbawionych jako jeden z owych niebian- dzeni przez diabta do paszczy Piekla (fot. inz. arch.
skich beati. Wrhodzimierz Babicki, 2013 r.; stan po konserwacji).

* % %

Reprodukcje wykonane zostaty przez pana Lecha Okonskiego, ktéremu autorka skta-
da wyrazy podzigkowan.

36 Malowidto wkomponowane na $cianie potnocnej ko$ciota, w znacznym stopniu zniszczone,
konserwowane w latach 2008-2009 przez panig Jolante Pabis-Gagis, por. Dokumentacja opisowa
i fotograficzna prac konserwatorskich dot. gotyckiej polichromii, pobiat i wyprawy zabytkowej
w kosciele pw. Bozego Ciata w Pregowie k. Kolbud, Gdansk, grudzien 2009; wzmianka o ,,ptaku”
na s. bez pag. Dokumentacja przechowywana w Regionalnym Osrodku Badan i Dokumentacji
Zabytkéw w Gdansku. Za jej uprzejme udostepnienie dzigkuje Autorce dokumentacji oraz Pani
Dorocie Szmyt z Regionalnego Os$rodka Dokumentacji Zabytkow w Gdansku. Panu inz. arch.
Wilodzimierzowi Babickiemu winna jestem najwigksza wdzigczno$¢ za wykonanie dokumentacji
fotograficznej zespotu malowidetl odstonigtych w kosciele w Pregowie i za uprzejma pomoc
w dotarciu do pigknego pregowskiego kosciota. Por. opracowanie malowidet w: G. Zbirohowska-
-Koscia, Freski gotyckie w kosSciele parafialnym pw. Bozego Ciata w Pregowie, Gdansk 2012 (praca
magisterska, promotor prof. dr T. Torbus; Uniwersytet Gdanski, Wydziatl Historyczny, Instytut
Historii Sztuki).
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BIRDS IN THE MEDIEVAL DRAMA OF THE END OF THE WORLD
SUMMARY

The article addresses the mural painting in Corpus Christi parish church in Pregowo near
Gdansk (executed ca. 1350), uncovered and restored at the turn of 2008 and 2009. Here, the
codified gothic image of the Last Judgement (Mt 25,31-46), was unexpectedly complemen-
ted with the motif of the bird placed in near the head of the man rising from the dead. The
author interprets this motif by linking it with the bestiary of demons. Together with other
species of animals, it featured in many works of Medieval art, especially the Romanesque
monumental sculpture. The fundamental written source for these motifs was the Apocalypse
of St. John, while iconographic models were codified by illustrators of Apocalypse-related
manuscripts, which inspired the production of infinite richness of animal forms, both real
and fantastic, often hybrid creatures. The author studied the Apocalyptic bestiary of evil
(including the motifs of birds) many years ago — on the example of the Golden Portal in
Malbork Castle (The Fifth and Sixth Angelic Trumpet, Ap 9,1-21), diss. published in 1968;
and recently on the Gateway in Bierzgtowo Castle (The Faithful and True Rider, without the
Vision of God’s Great Supper, Ap 19,117-18,21), in print. Both monuments of sculpture of
the Teutonic Knights (last quarter of the 13th c.) the author defines as ,,un-majestic” com-
positions of the Last Judgement, different from the commonly executed ,,majestic” versions
that included the dominant element of ,,Maiestas Domini” (4p 4,1-9).

VOGEL IM MITTELALTERLICHEN DRAMA DES ENDE DER WELT
ZUSAMMENFASSUNG

Der Aufsatz wird durch die Wandmalerei (vor 1350, aufgedeckt und konserviert 2008-
2009) in der Pfarrkirche St. Fronleichnam in Pregowo bei Danzig inspiriert. Das gotische
Bild des ,,Jiingsten Gerichts* (nach Mt 25, 31-46) wurde mit Vogelmotiv, das am Kopf eines
aus dem Grab aufstehenden Mannes dargestellt wird, bereichert. Die Autorin verbindet die-
sen Vogel mit dem ddmonischen Bestiarium, weil es mit vielen anderen Gattungen der Fauna
in der mittelalterlichen Kunst, und vor allem in der romanischen Skulptur vorkommt. Thre
schriftliche Quelle ist die Offenbarung des hl. Johannes, und ihre bildliche Muster kodifi-
zierten die Illuminatoren von apokalyptischen Manuskripten. Dieses apokalyptische Besti-
arium des Bosen, sowie die Vogelmotive, studierte die Autorin seit Jahren an der Goldenen
Pforte am Schloss Marienburg (die fiinfte und sechste Posaune, Apc 9,1-12, 13-21; Diss.
publ. 1968), neulich an der Eingangspforte am Schloss in Bierzglowo (der Reiter ,,Treu und
Wahrhaft”, ohne der Darstellung der Vogel am gro3en Mahl Gottes, Apc 19, 1718, 21). Die
beiden kreuzritterlichen Denkmaler (4. Viertel 13. Jh.) zihlte die Autorin zu den einzigarti-
gen ,,unmajestitischen” Bildern oder Motive des Jiingsten Gerichts, anders als das allgemein
présentierte ,,majestédtische” Bild des Gerichts mit der Dominante der ,,Maiestas Domini”
(4dpc 4,1-9).
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Fara $w. Katarzyny w Brodnicy' jest $wigtynig wyjatkowg w skali calego panstwa
zakonnego w Prusach. Jest to okazata trojnawowa hala z jednonawowym, prosto-
katnym chérem i dwuwiezowa fasadg zachodnig (il. 1, 2). To akurat nie jest niczym
szczegolnym, wobec popularnosci takiego modelu kosciota w ziemi chetminskiej. Wy-
jatkowy jest jednak program funkcjonalny kosciota, a zwtaszcza jego rozbudowanego
masywu zachodniego, i cho¢ nie dysponujemy przekazami z epoki, informujacymi
o sposobie uzytkowania §wigtyni, to program ten mozna hipotetycznie rekonstruowac.

Do pelnej wysokosci doprowadzona jest jedynie wieza potudniowa koSciota,
podczas gdy pdtnocna nie przewyzsza halowego korpusu. Co istotne, zachodni blok
fary jest dwukondygnacyjny, z empora wbudowana w parti¢ Srodkowa oraz w wie-
z¢ potudniowa. Trybuna w tej ostatniej otwierata si¢ pierwotnie do nawy potudnio-
wej szerokg arkada, obecnie zamurowang. Do wiezy przylega od potudnia niewiele
od niej wezsza, trojboczna przybudowka o dwoch kondygnacjach, z ktorych dolna
wraz z przyziemiem wiezy tworzy wydzielona od kruchty migdzywiezowej kaplicg,
za$ gorna wedle pierwotnej koncepcji miata stanowi¢ niewielkie oratorium, komu-
nikujace si¢ waskim przejsciem z emporg. Dostgp na pigtro masywu zachodniego

* Dr Jakub Adamski, adiunkt w Zakladzie Historii Sztuki i Kultury Dawnej, Instytut Historii
Sztuki Uniwersytetu Warszawskiego.

! Podstawowa literatura: J. Heise, Die Bau- und Kunstdenkmdiler der Provinz Westpreussen,
H. 8, Der Kreis Strasburg, Danzig 1891, s. 427-445; T. Mroczko, Architektura gotycka w ziemi
chetminskiej, Warszawa 1980, s. 250-255; E. Lorentz, Fara w Brodnicy — problem stylu, w: Sztuka
Torunia i ziemi chetminskiej 1233—1815, red. J. Poklewski, Warszawa — Poznan — Torun 1986,
8. 91-111; T. Mroczko, Brodnica. Kosciot par. pw. sw. Katarzyny, w: Architektura gotycka (przyp. 5),
s. 35; A. Soc¢ko, Uktady emporowe w architekturze panstwa krzyzackiego, Warszawa 2005,
s. 4245, 135-136; C. Herrmann, Mittelalterliche Architektur im Preussenland. Untersuchungen zur
Frage der Kunstlandschaft und geographie, Petersberg 2007, s. 739-741; J. Raczkowski, Siedziba
zwierzchnika a kosciot parafialny — dwie realizacje artystyczne w XIV-wiecznej Brodnicy, w: Migdzy
panem a plebanem. Wies, miasto, wladza swiecka i duchowna w kulturze sredniowiecznej Europy,
red. J. Kowalski, T. Ratajczak, Poznan 2013, s. 403—427.
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I1. 1. Brodnica, fara §w. Katarzyny, rzut. Rys. J. Adamski wg Architektura gotycka w Polsce

zapewniala wiezyczka w jego potludnio-
wo-wschodnim narozniku, przy styku
z korpusem. Jej krete schody wiodly
osobnymi przejsciami do gornego orato-
rium i na empore, w przypadku tej ostat-
niej dzigki nadwieszonemu na trompie
korytarzykowi, wchodzacemu czgsciowo
w przestrzen potudniowej nawy kosciota.
Dekoracyjnie potraktowane zostala ze-
wnetrzna strona masywu — portale wio-
dace do kruchty i kaplicy pod wieza po-
hudniowa otrzymatly przestrzenne portale
flankowane sterczynami, szczegolnie zas
opracowano elewacje trojbocznego anek-
su, ktorego waskie przypory ozdobiono
profilami watkowymi 1 ceramicznymi
wimpergami. Lica przypor oraz gladki
fryz miedzykondygnacyjny pokryto ma-
lowang dekoracjg maswerkowa.

Obraz skomplikowanego programu
przestrzenno-funkcjonalnego brodnic-
| kiej fary dopetnia unikatowa struktura,
e ukryta dzi§ za nowozytna nastawa ot-
I1. 2. Brodnica, fara $w. Katarzyny, poludniowo-  tarza gtownego. Skfada si¢ ona z mu-
-zachodni naroznik kosciota z wieza potudniowa rowanej mensy oltarzowej, odsunigtej
i kaplicg §w. Krzyza. Fot. J. Adamski od wschodniej $ciany chéru, na ktorej
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wschodnim boku oparto wysoka trybuneg, zakonczona ptaska platforma, podskle-
piong dwoma segmentami sklepienia krzyzowo-zebrowego (il. 3a—b). Narozniki
przedniej $cianki konstrukcji ujeto sterczynami, o watkowych profilowaniach ana-
logicznych jak w zachodnich portalach ko$ciota.

II. 3. Brodnica, fara $w. Katarzyny, domniemana trybuna relikwiowa w chorze. a. rys. J. Adamski
wg J. Heisego, b. fot. J. Adamski

Datowanie faz budowy fary brodnickiej oparte jest niemal wytacznie na poszla-
kach, przy czym przyjmuje si¢, ze najstarsza partig jest chor, po ukonczeniu ktorego
przystapiono do wznoszenia korpusu i masywu wiezowego?. Kluczowe w tym kontek-
$cie sg dwa dokumenty z r. 1343. Pierwszy, wystawiony 12 marca przez rad¢ miejska
Brodnicy, stanowi potwierdzenie darowizny zlotego relikwiarza z czynigca cuda par-
tykuty Krzyza Swigtego (crucem ex auro et argento fabricatam gemmisque preciosis
adornatam, cui insitum est signum unifice crucis, quo multorum miraculorum insigniis
pollet) oraz monstrancji i obrazéw (monstrancias ad eum spectantes atque tabulas),
ktore kosciotowi zapisal w testamencie proboszcz Mikotaj Wolwelim [Wolwelini]
z Sandomierza®. Relikwiarz ten jest zapewne identyczny z krzyzem relikwiarzowym,
ktory Wiadystaw Jagietto zdobyt w trakcie wyprawy grunwaldzkiej, a nastepnie ztozyt
w skarbcu kolegiaty sandomierskiej, gdzie zachowat sie do dzis*.

2 Zob. przyp. 1.

3 Preufisches Urkundenbuch, Bd. 3, Lieferung 2, 1342-1345, hrsg. H. Koeppen, Marburg
1958, nr 542, s. 413.

4 G. Regulska, Brodnicki relikwiarz Drzewa Krzyza Sw. i inne XIV-wieczne relikwiarze pruskie,
BHS, 74,2012, s. 483-487.
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Drugim potwierdzeniem hojnego daru jest dokument wielkiego mistrza Ludolfa
Koniga z 9 listopada, w ktorym zapisano, ze proboszcz Mikotaj potozyt kamien we-
gielny pod budowe fary (qui in fundatione ecclesiae ibidem murandae B. V. et M. Ca-
tharinae primum posuit lapidem angularem). Jednocze$nie wielki mistrz przekazat
radzie miejskiej prawo patronatu nad wszystkimi ottarzami i wikariami (consulibus
etiam dedimus [...] collocationem et ius patronatu omnium altarium et vicariorum
praedictae ecclesiae), zastrzegajac, ze wszelkie dochody z tytutu ofiarowanych reli-
kwii majg trafia¢ do kasy fabryki kosciota (ad fabricam necnon structuram praedic-
tae ecclesiae)’. Cho¢ fabrica ecclesiae byta funduszem, z ktérego pokrywano biezace
wydatki na utrzymanie $wiatyni i potrzeby liturgii®, jednak uzyte okreslenie structura
jednoznacznie wskazuje, ze budowa wcigz trwata.

Niektorzy badacze zakladali, wbrew wymowie powyzszych zrodet, ze w momen-
cie wystawienia obu dokumentow $wigtynia musiata by¢ juz gotowa, skoro partykuta
Krzyza Swictego zdazyta zastyna¢ cudami. Z tego wzgledu budowe fary datowano
zazwyczaj na lata okoto 1310-1340, dopuszczajac jednak mozliwos$¢ podzniejszego
wzniesienia wiezy potudniowej, by¢ moze okoto r. 13707. Informacja o cudownej
mocy relikwii w zaden sposob nie wskazuje jednak na ukonczenie budowy, nie wia-
domo bowiem gdzie czastka Krzyza Swigtego byta do r. 1343 okazywana. Byé moze
byt to poprzedni ko$cidt, zapewne drewniany, lub sam czgSciowo wykonczony chor®.
Zastanawiajace jest przy tym, ze bogata rzezba architektoniczna obecnej fary, w tym
wykonane ze sztucznego kamienia baldachimy figur apostotéw na filarach, wsporniki
i kapitele stuzek oraz zworniki okre$lone zostaly przez Tadeusza Jurkowlanca na dzie-
ta z okoto r. 1370 lub ostatniej ¢wierci XIV w.°. Do datowania rzezb na ostatnie lata
XIV w. przychylit si¢ ostatnio rowniez Juliusz Raczkowski'’. Z kolei Christofer Herr-
mann opublikowat badania dendrochronologiczne oryginalnej wigzby dachowej, ktore
wyznaczyly moment $cinki belek nad chorem nar. 1362, za$ nad korpusem na r. 1372

Wydaje si¢ zatem, ze budowa $wiatyni, zapoczatkowana za czaséw proboszcza Mi-
kotaja (wzmiankowanego po raz pierwszy w r. 1337)'2, trwata jeszcze dhugo po r. 1343
i zakonczyta si¢ dopiero w ostatniej ¢wierci XIV w., kiedy to zatozono sklepienia i wy-
konano dekoracj¢ rzezbiarska wnetrza. Budowa korpusu byta przy tym prowadzona
etapowo. W pierwszej kolejnosci powstaty mury obwodowe nawy poludniowej oraz
sgsiadujaca z nig wieza. Swiadczy o tym fakt, ze oba potfilary przyteczowe oraz potfilar
przy zachodniej $cianie tejze nawy maja narozniki ujete w cienkie, trojlistne w rzucie

5 Preupisches Urkundenbuch (przyp. 3), nr 619, s. 507.

¢ Por. R. Branner, ,, Fabrica, opus” and the Dating of Mediaeval Monuments, ,,Gesta”, 15,
1976, s. 27-30; G. Binding, Baubetrieb im Mittelalter, Darmstadt 1993, s. 31-70.

7 Por. B. Schmid, Die Denkmalpflege in der Provinz Westpreuf3en im Jahre 1908, Danzig 1909,
s. 16; T. Mroczko (przyp. 1), s. 250-254; E. Lorentz (przyp. 1), s. 96-98; A. Soc¢ko (przyp. 1),
s. 4244, 136.

8 O tym zdawaloby si¢ $wiadczy¢ istnienie empory nad potudniowa kruchta chéru, zob.
A. Socko (przyp. 1), s. 42-45.

° T. Jurkowlaniec, Gotycka rzezba architektoniczna w Prusach, Wroctaw — Warszawa — Krakow
— Gdansk — 1.6dz 1989, s. 135.

10 J. Raczkowski (przyp. 1), s. 421
11 Ch. Herrmann (przyp. 1), s. 740.
12 B. Schmid (przyp. 7), s. 15.
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profilowania, podczas gdy zachodni potfilar nawy poinocnej oraz wolnostojace filary
korpusu, realizowane w dalszej kolejnosci, sa juz takich profilowan pozbawione. By¢
moze rowniez w koncowej fazie prac, przy wykanczaniu wnetrza, zbudowana zostala
trybuna przy wschodniej $cianie choru, ozdobiona sterczynami o profilowaniu identycz-
nym jak w portalach i przybudéwce masywu zachodniego.

Aby wyjasni¢ zaskakujaca zlozonos¢ programu przestrzenno-funkcjonalnego ko-
Sciota, nalezy tacznie zinterpretowa¢ wymowe zrodet pisanych oraz istniejacg struktu-
r¢ architektoniczng, ze szczegdlnym uwzglednieniem dwukondygnacyjnego masywu
zachodniego i platformy w chorze. Ta ostatnia, cho¢ ma unikatowy w catej Srodkowej
Europie charakter, nie byta jak dotad szerzej omawiana. Marginalnie wypowiedzieli si¢
na jej temat bodaj jedynie Johannes Heise, ktory uznat ja za resztki murowanej nasta-
wy oftarza glownego, zapewne pierwotnie dekorowanej wyobrazeniem patronki fary!'3,
oraz Ewa Lorentz, ktora nazwata ja ottarzem relikwiowym, warunkowanym — podobnie
jak dwukondygnacyjna kaplica w wiezy potudniowej — kultem relikwii Krzyza Swie-
tego, zwigzanym integralnie z krzyzackim patronatem nad kos$ciotem'*. W podobny
sposob zlozong strukture masywu zachodniego interpretowat tez Adam Socko, ktory
w gornej kondygnacji trojbocznego aneksu, skierowanego ku centralnej czeSci mia-
sta, dopatrywat si¢ oratorium-skarbca depozytowego dla pomieszczenia relikwii, ktore
wiernym miaty by by¢ okazywane w kaplicy dolnej'.

Wszystkie te dociekania wydajg si¢ w znacznej mierze shuszne, cho¢ nalezy je
doprecyzowaé, hipotetycznie rekonstruujac idealny model funkcjonowania $wigtyni
wedle pierwotnie zalozonej, cho¢ nie do konica zrealizowanej koncepcji. Wprawdzie
zrédia pisane milczg na ten temat, pomocne wydaje si¢ porownanie struktury prze-
strzennej fary z budowlami, w przypadku ktorych wigcej wiadomo o wzajemnym
zwigzku miedzy architekturg a kultem relikwii'®.

Otaczany wielka czcig ztoty relikwiarz ze stynaca cudami partykuta Krzyza
Swigtego, do ktorego od drugiej potowy XIV w. ciagnely pielgrzymki!’, miat by¢
zapewne na stale przechowywany w oratorium na goérnej kondygnacji trojbocznego
aneksu wiezy poludniowej, ktore shuzyloby za repozytorium relikwiowe. W trakcie
najwigkszych uroczystosci roku liturgicznego, w tym w $wigto Podwyzszenia Krzyza
Swictego, znoszony z repozytorium bezcenny relikwiarz mogt by¢ wystawiany do
publicznego uwielbienia na murowanym podesécie w chorze, ktory pierwotnie musiat
posiada¢ tron relikwiowy pod jaka$ forma zwienczenia, zapewne snycerskiego, po-
laczonego z konstrukcja schodkow wiodacych na platformg. Nie jest wykluczone, ze
przednia $cianka trybuny byta ozdobiona malowanym lub rzezbionym panneau, gdyz
— jak stwierdzit Heise — nie nosi ona $ladéw tynku czy polichromii'8.

13 J. Heise (przyp. 1), s. 431-432.
14 E. Lorentz (przyp. 1), s. 110-111.
15 A. So¢ko (przyp. 1), s. 135-136; zob. tez: J. Raczkowski (przyp. 1), s. 416.

16 Por. przede wszystkim: H. Kiihne, Ostensio reliquiarum. Untersuchungen tiber Entsehung,
Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltumsweisungen im romisch-deutschen Regnum, Berlin
— New York 2000.

17 M. Jakubek-Raczkowska, Tu ergo flecte genua tua. Sztuka a praktyka religijna $wieckich
w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego do potowy XV wieku, Pelplin 2014, s. 269-270.

18 J. Heise (przyp. 1), s. 431-432.
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Relikwiarz Krzyza Swictego byt tez zapewne okazywany w apsydzie kaplicy wy-
dzielonej w przyziemiu wiezy potudniowej. Wiedzie do niej osobne wejscie od za-
chodu, ujete w dekoracyjny portal ze sterczynami'®. Jest to jednak koncepcja wtor-
na wzgledem pierwotnego projektu architektoniczno-funkcjonalnego fary. Swiadczy
o tym przede wszystkim umieszczenie w skierowanym ku miastu boku apsydy ozdob-
nego portalu, otoczonego dwubarwnym gzymsem z glazurowanych ksztaltek, zamuro-
wanego jeszcze w Sredniowieczu i czeSciowo zastgpionego oknem?’. W oryginalnym
zamysle, przyziemie wiezy miato zatem stuzy¢ jako dodatkowa, wystawna kruchta
o kaplicowym charakterze. Podobne przedsionki o zréznicowanym przeznaczeniu,
réwniez liturgicznym i sepulkralnym, wyrdzniajace si¢ wielobocznym zakonczeniem,
znane s3 chocby z fary mariackiej we Frankfurcie nad Odra (kruchta mieszczaca
ostensorium relikwiowe przy pétnocnym ramieniu transeptu, okoto 1375)?! i z katedry
w Misni (grobowa Fiirstenkapelle przy fasadzie zachodniej, 1423-1443/1446)>.

Whgtrze gornego oratorium nigdy nie zostalo wykonczone — nie zatozono w nim
podiog ani sklepienia, za$ dolng kaplicg przesklepiono wyzej, niz pierwotnie planowa-
no. Swiadczy o tym wtérne wykucie bruzd tego sklepienia w gotowym juz licu muru na
gornej kondygnacji. Decyzja o zamurowaniu wejscia w przyziemiu trojbocznej apsydy
i zastgpieniu go oknem, byla podyktowana rezygnacja z wykonczenia drugiej kondygna-
¢cji tego aneksu jako repozytorium relikwiowego, warunkowang nieznanymi dzi§ powo-
dami. By¢ moze uznano, ze wnoszenie i wynoszenie bezcennej relikwii stosunkowo wa-
skim przej$ciem w wiezyczce schodowej bedzie nazbyt ktopotliwe lub niebezpieczne.

Nie wiadomo réwniez, jakie funkcje petnity empory w wiezy potudniowej i ponad
kruchtg migdzywiezowg otwarte arkadami do wngtrza naw. Wprawdzie Ludolf Konig
przekazal miastu w r. 1343 prawo patronatu nad ottarzami i wikariami w farze, ale
zachowal collocatio i ius patronatus plebani**. Tym samym praktyczne wykorzystanie
empor zachodnich jako lozy patronackiej dla dostojnikow zakonu nie jest wykluczone?*.

Obyczaj publicznego wystawiania relikwii na ottarzach, a zwtaszcza na specjalnie
w tym celu konstruowanych trybunach czy emporach, byt w $redniowieczu bardzo
szeroko rozpowszechniony?. Najstynniejszym, archetypicznym wrecz przyktadem
jest paryska Sainte-Chapelle, stanowiaca ucielesnienie umitowania relikwii we Francji
Kapetyngdw?¢. Wedle niedawnych ustalen Meredith Cohen, ta patacowa kaplica byla
znacznie szerzej i czeSciej dostepna dla wiernych, niz do tej pory przypuszczano?’.

19 Tak zakladat m.in. J. Raczkowski (przyp. 1), s. 414.

20 Por. ibidem, s. 436.

21 D. Badstiibner, Das nérdliche Querhausportal der Marienkirche in Frankfurt an der Oder,
w: idem, Baugestalt und Bildfunktion. Texte zur Architektur- und Kunstgeschichte, Berlin 2006,
s. 216-226.

22 N. NuBbaum, Deutsche Kirchenbaukunst der Gothik, 2. Aufl., Darmstadt 1994, s. 265.

2 Preufisches Urkundenbuch (przyp. 3), nr 619, s. 507.

24 Por. A. So¢ko (przyp. 1), s. 135-137.

2 Por. H. Kiihne (przyp. 16); zob. tez M. Walczak, Przemiany architektoniczne katedry
krakowskiej w pierwszej potowie XV wieku i ich zwigzek z dziatalnoscig fundacyjng kardynata
Zbigniewa Ole$nickiego, ,,Studia Waweliana”, 1, 1992, s. 21-27.

26 Zob. J. Pysiak, Krél i Korona Cierniowa. Kult relikwii we Francji Kapetyngéw, Warszawa 2012,

27 M. Cohen, An Indulgence for the Visitor: The Public at the Sainte-Chapelle of Paris,
»Speculum”,; 2008, s. 840—883.
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W prezbiterium kaplicy goérnej zbudowana zostata specjalna trybuna, zwana Gran-
de Chdsse, od frontu powigzana z mensg ottarzowa, wyposazona w krgcone schod-
ki i zwieficzona cyborium, pod ktorym eksponowano relikwiarz Korony Cierniowej
i inne bezcenne skarby?® (il. 4a). Z murowang mensg powigzana jest tez wsparta na
czterech kolumienkach trybuna w chorze kosciota $w. Urszuli w Kolonii (koniec
XIIII w.), dzwigajaca sarkofagowa skrzyni¢ do przechowywania relikwii $wigtej pa-
tronki i 11 tysiecy Dziewic? (il. 4b).

4a 4b

Il. 4a. Grande Chasse w Sainte-Chapelle, kopia (1837) miniatury z niezachowanego benedyk-
cjonarza ksiecia Bedford (okoto 1424-1432), Musée de Cluny, Cl. 22847. Fot. ze zbiorow autora;
4b. Kolonia, kosciot $w. Urszuli, ottarz relikwiowy w chorze. fot. J. Adamski

Konstrukcje paryska doskonale znat Karol IV Luksemburg, wychowany na prze-
sigknietym kultem relikwii dworze paryskim. Najpewniej na sejmie Rzeszy w Metzu
na przetomie lat 1356 i 1357 otrzymatl on dwa ciernie z Korony Chrystusowej, ofia-
rowane mu przez Karola V, podéwczas jeszcze delfina. Kolejny ciern Walezjusz prze-
kazat Luksemburgowi w 1. 1378, podczas wizyty tego ostatniego w Paryzu*’. Wzory

28 R. Branner, The Grande Chasse of the Sainte-Chapelle, ,,Gazette des Beaux-Arts”, nouvelle
série, 77, 1971, s. 5-18; J. Durand, La Grande Chdsse aux reliques, w: Le trésor de la Sainte-
Chapelle, ed. J. Durand, M.-P. Laffitte, Paris 2001, s. 107-112.

2 G. Knopp, Das Glashaus von Aachen. Kronungsort — Karlsmausoleum — Pilgerzentrum, w:
Die gotische Chorhalle des Aachener Doms und ihre Ausstattung. Baugeschichte — Bauforschung —
Sanierung, hrsg. G. Knopp, U. Heckner, Petersberg 2002, s. 20.

30 J. Kuthan, Paizskéa Sainte-Chapelle. a trny z koruny Kristovy. Pozndmky k vazbam mezi
architekturou a socharstvim ve Francii a zakladatelskym a objednavatelskym dilem poslednich
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wyniesione przez cesarza z jego edukacji we Francji (okoto 1323-1330) wplyng¢ty na
niezwykle rozprzestrzenienie si¢ w gtéwnych osrodkach Rzeszy obyczaju Heiltums-
weisung, zazwyczaj inicjowanego przez samego Karola. Wystarczy tu wspomnieé
o wystawianiu relikwii Cesarstwa (Reichskleinoden) na specjalnie w tym celu konstru-
owanym podescie, zwanym Heiltumsstuhl, ustawianym przed domem Schopperéw na
rynku norymberskim. Z okazji chrztu nastgpcy tronu w dniu 11 kwietnia 1361 r. reli-
kwie te pokazano tez z platformy nad wystawng kruchtg Frauenkirche, ktdra ideowo
nawigzywata do empory w masywie zachodnim kaplicy patacowej w Akwizgranie,
mieszczacej wielki skarbiec relikwiowy?®!. W samym koSciele, liczne relikwie (w tym
Pasek Marii i partykute Krzyza Swietego) przechowywano w repozytorium nad zakry-
stig, co podkreslono potaczeniem go z wngtrzem nawy potudniowej maswerkowsg ro-
zetg oraz umieszczeniem ponizej malowidla przedstawiajacego adoracje relikwii przez
anioly. Weneracji relikwii stuzyla tez zapewne altana-kaplica $w. Michala Archaniota
nad kruchta (zwana Michaelschorlein). Cho¢ nie jest to poswiadczone zroédtowo, zdaje
si¢ na to wskazywaé otwarcie jej do wnetrza nawy przezroczem, uzupelionym nad-
wieszonym balkonikiem i wypelnionym azurowym maswerkiem?2,

Z kolei w Pradze cesarz wprowadzit w r. 1350 obyczaj corocznego okazywania
Swietej Wtoczni i innych relikwii pasyjnych, ktore odbywato sie w drugi piatek po
Wielkanocy na rynku Nowego Miasta, na specjalnie konstruowanej trybunie, zastg-
pionej pozniej Kaplicg Bozego Ciata®. Statym miejscem przechowywania Reichs-
kleinoden, w sktad ktorych wchodzita rowniez Wtocznia, stala si¢ najdalej w r. 1365 spe-
cjalnie w tym celu zbudowana wieza gléwna zamku Karl$tejn. Mie$ci ona stynna kaplice
$w. Krzyza, na ktorej oltarzu klejnoty te byly na co dzien zdeponowane?*. Kult relikwii
przejawial si¢ rowniez w architektonicznym uksztattowaniu katedry §w. Wita. Ponad
wspomniang Ztotag Brama, w bezposrednim sasiedztwie kaplicy $w. Wactawa, umiesz-
czono komore relikwiowa, w ktorej przechowywano insygnia koronacyjne, w tym koro-
n¢ zlozong na czaszce $wictego Wactawa®. Inne liczne relikwie katedralne okazywano
miedzy innymi z balkoniku ponad zakrystig, po$wiadczonego w r. 15413¢. Podobny

Premyslovcii a Lucemburkii, w: idem Splendor et Gloria Regni Bohemiae. Umélecké dilo jako
projev viadarské reprezentace a symbol statni identity, Praha 2008, s. 387—408.

31 G. Weilandt, Der ersehnte Tronfolger — Die Bildprogramme der Frauenkirche in Niirnberg
zwischen Herrschaftspraxis und Reliquienkult im Zeitalter Kaiser Karls IV., w: Kirche als Baustelle.
Grof3e Sakralbauten des Mittelalters, hrsg. K. Schrock, B. Klein, S. Biirger, K6ln — Weimar — Wien
2013, s. 228-232.

32 Tbidem, s. 229-231.

3 7. Opatié, Architecture and Religious Experience in 14"-century Prague, w: Kunst als
Herrschafisinstrument. Béhmen und das Heilige Romische Reich unter den Luxemburgern im
Europdischen Kontext, hrsg. J. Fajt, A. Langer, Berlin — Miinchen 2009, s. 136-149; J. Kuthan,
Praga sacra — k vizi posvatné Prahy cisare Karla IV., w: idem (przyp. 30), s. 346.

3 K. Otavsky, Drei wichtige Reliquienschiitze im Luxemburgischen Prag und die Anfiinge
der Prager Heiltumsweisungen, w: Kunst (przyp. 33), s. 300-308. Relikwie Cesarstwa w r. 1424
przekazane zostaly na state do Norymbergi; zob. G. Weilandt (przyp. 31), s. 232.

35 J. Kuthan, Krdlovské dilo doby lucemburské. Praha — kdtedrala sv. Vita, w: idem (przyp. 29),
s. 289.

36 7. Opaci¢ (przyp. 33), s. 143.
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ganek, stuzacy do okazywania relikwii glowy $w. Stanistawa, istnial rowniez w katedrze
krakowskiej i znajdowat si¢ ponad kaplicg $w. Mikotaja przy Wiezy Zegarowej?’.

Kult relikwii, potaczony z ich publicznym ostensio, byt — co wazne — istotnym
elementem duchowos$ci zakonu krzyzackiego w Prusach. W wyposazeniu kaplic kon-
wentualnych znajdowaly si¢ liczne relikwiarze, ktore prezentowano na ottarzach lub
w niszach w §cianie®, a przy specjalnych okazjach, powiazanych z najwiekszymi od-
pustami, rowniez poza zamkami. Obyczaj taki poswiadczony jest w przypadku Mal-
borka, ktory byt jednym z najwazniejszych osrodkéw ruchu pielgrzymkowego w Pru-
sach®. Od czasu przeniesienia tu w r. 1309 siedziby wielkiego mistrza, na zamku
gromadzono skarbiec relikwiowy, wzmiankowany w zrodtach jako heylygenthum®
Relikwie te, przechowywane na co dzien w ko$ciele Najswigtszej Maryi Panny, okazy-
wano licznie gromadzacym si¢ patnikom na btoniach (4Anger) tuz przed murami Zam-
ku Niskiego, wystawiajac je na konstruowanym w tym celu drewnianym ottarzu, jak
zapisano w Marienburger Tresslerbuch z lat 1399—-1409: czu bestellen czum grossen
aplas. [...] Item snyczmeister, smedemeister, schumeister, czimmermeister und der mol-
meister von der Damerow sullen der ander alter warten uff dem auger [podkr. J. A.]*!

Warto tu przypomnie¢, sam kosciol na Zamku Goérnym, uksztattowany w osta-
tecznej postaci w latach 1331-1344, nawiazuje ideowo 1 formalnie do Sainte-Chapelle
i innych dwukondygnacyjnych kaplic patacowych*?. Uderzajace podobienstwo do pa-
ryskiej Grande Chasse wykazuje unikatowa, wsparta na dwoch kolumienkach empora
przy zachodniej $cianie ko$ciota, wzniesiona zapewne okoto r. 1320 i wzbogacona o de-
koracyjny baldachim z wimpergowym zwienczeniem w trakcie wielkiej przebudowy
z lat 1331-1344% (il. 5). Gtéwna rdznica polega na umieszczeniu mensy ottarzowej na
pie;trze anie u dotu, jak w Sainte-Chapelle, cho¢ obie konstrukcje byty zapewne wyraz-
nie zblizone pod wzgledem funkcjonalnym. Wysokle usytuowanle oltarza w Malborku
moglo by¢ warunkowane wystawianiem na nim najwazniejszych relikwii zakonu*, kto-

37 M. Walczak (przyp. 25), s. 21-27.

38 M. Wozniak, Przestrzen liturgiczna i wyposazenie kosciola Najswietszej Maryi Panny na
Zamku w Malborku — nowe ustalenia, w: Zamek Wysoki w Malborku. Interdyscyplinarne badania
skrzydta potnocnego, red. M. Poksiniska, Malbork — Torun 2006, s. 79-84; K. Pospieszny, Orte
der Reliquienprisentation in den Deutschordensburgen in Preuflen. Ein Beitrag zu neueren
Forschungen, w: Ecclesiae ornatae. Kirchenausstattungen des Mittelalters und der friihen Neuzeit
zwischen Denkmalwert und Funktionalitdt, hrsg. G. Eimer, E. Gierlich, M. Miiller, Bonn 2009,
s. 311-326; M. Jakubek-Raczkowska (przyp. 17), s. 140-141.

39 R. Zacharias, Marienburg. Wallfahrtsort zwischen Spiritualitiit und Herrschaft, w: Sztuka
w kregu zakonu krzyzackiego w Prusach i Inflantach, red. A. Bojarska, Torun 1995 (Studia
Borussico-Baltica Torunensia Historiae Artium, 2), s. 67-91.

40 K. Pospieszny (przyp. 38), s. 324.

41 Cyt. za: ibidem, s. 75.

42 Zob. przede wszystkim: S. Skibinski, Kaplica na Zamku Wysokim w Malborku, Poznan 1982,
s. 88-120.

4 Obecne zwieficzenie jest rekonstrukcjg Konrada Steinbrechta, oparta o schemat oryginalnie
zachowanych wimperg nad bocznymi gankami empory. Stan badafh nad empora w: M. Wozniak,
B. Jesionowski, Kosciot konwentualny Najswietszej Maryi Panny na Zamku Wysokim w Malborku —
stan badan i podstawowe problemy badawcze, w: Zamek (przyp. 37), s. 52-54; A. Socko (przyp. 1),
s. 144-147.

44 R. Zacharias (przyp. 39), s. 74-75.
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re dzigki znacznemu wyniesieniu ponad
poziom uzytkowy kosciota byty dobrze
widoczne ze stosunkowo ciasnego cho-
ru liturgicznego. Intrygujaca jest tez nie-
wielka (129115 cm) celka w grubosci
muru pod empora, ktora Kazimierz Po-
spieszny interpretowal jako repozyto-
rium dla malborskiego skarbca relikwii,
by¢ moze tozsame ze wzmiankowanym
w zrodtach sacrarium. Miato by o tym
swiadczy¢ umieszczenie w dwoch jej
$cianach wngk na pomieszczenie szaf
relikwiarzowych®.

Co zaskakujace, Szczesny Skibin-
ski, monografista budowli, odmoéwit
emporze malborskiej bezposredniego
zwiazku z trybung z kaplicy francu-
skiej, widzac w niej oprawe domniema-
nego Sepulcrum Domini w przyziemiu
1 sanktuarium $w. Michata Archaniota
w kondygnacji gornej*. Rowniez Mi-
chal Wozniak powatpiewat w zwiazek
konstrukcji z kultem relikwii, ktore
jego zdaniem w kaplicach krzyzackich II. 5. Malbork, kosciot zamkowy, Sciana zachodnia
cksponowano glownie na oltarzach®’. Z°mpora (stan sprze.:.d r. 1945). Fot. wg B. Schmid,
K. Pospieszny przypominat jednak, ze Die Marienburg, Wiirzburg 1955, il. 2‘4 '

’ . > Fot. ze zbiorow autora
na oltarzach wystawiane byly glownie
relikwie ,,nizszej rangi”. Trzeba tez podkresli¢, ze przeciez pod baldachimem empo-
ry znajdowala si¢ mensa, na ktérej mozna bylo wystawi¢ najcenniejsze relikwiarze,
wyniesione ponad poziom uzytkowy kosciota i tym samym dobrze widoczne z choru
liturgicznego. Strukturalne podobienstwo odosobnionych w Europie konstrukcji, kto-
rymi sg trybuna malborska i Grande Chdsse jest chyba zbyt daleko idgce, by odmowié
im pokrewienstwa rowniez funkcjonalnego.

Nalezy stwierdzi¢, ze najblizszymi analogiami, zarowno pod wzgledem formy
(wyniesiona, podsklepiona platforma), jak 1 przeznaczenia (ostentatio reliquiarum —
Heiltumsweisung) dla murowanego podestu w chorze fary brodnickiej sg zatem podob-
ne struktury z Paryza, Kolonii i Malborka. Z dwiema pierwszymi taczy ja integralne
powiazanie z ustawiong od frontu mensg oltarzowa, z ostatnia — b¢daca niewatpliwie
decydujacym wzorem — blisko$¢ geograficzna i zwigzek z zakonem krzyzackim. Sam
obyczaj prezentacji relikwii na wyniesionych galeriach ma z kolei nader liczne ana-
logie w praktykach kultywowanych we wzorcowym pod tym wzgledem kregu Iuk-
semburskim. Zachowane Zrodta pisane nie informuja nas do jakiego stopnia Krzyzacy

4 K. Pospieszny (przyp. 38), s. 318-322.
46 S, Skibifiski (przyp. 42), s. 80-86.
47 M. Wozniak (przyp. 38), s. 79-80.
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mieli wpltyw na wybor formy kosciota®®. Jednak biorgc pod uwage dzierzone przez
nich prawo patronatu, oraz nade wszystko niezwykly program przestrzenno- uzytko-
wy fary, podporzadkowany propagowanemu przez zakon kultowi Sw1§tego Krzyza®

1 majacy bliskie analogie w praktykach religijnych na dworach Paryza i Pragi, to wia-
$nie dostojnikom zakonu nalezy przypisa¢ autorstwo relikwiowej koncepcji kosciota
brodnickiego, nawet jesli ofiarodawcg ztotego krucyfiksu byt tutejszy pleban Mikota;.

Trzeba jednak przy tym pamictac, ze ostateczna koncepcja masywu zachodnie-
go ksztattowata sie, gdy prace nad $wiatynig byly juz zaawansowane. Mogto by¢ to
warunkowane wzbogaceniem programu funkcjonalnego budowli o jego relikwiowo-
-pielgrzymkowy charakter. Zdaje si¢ o tym $wiadczy¢ znaczne poszerzenie wiezy po-
hudniowej w stosunku do pdtnocnej, wynikajace zapewne z wpisania w jej przyziemie
dwukondygnacyjnej struktury, dzigki tréjbocznemu aneksowi przypominajacej — to-
utes proportions gardées — rowniez dwupoziomowe zatozenia kosciota zamkowego
w Malborku i choru katedry w Kwidzynie™. Tymczasem wieza potnocna nigdy nie zo-
stala doprowadzona do pelnych rozmiardw, a jej mury zwienczono od zachodu szczy-
tem analogicznym do tego znad kruchty mie;dzywieiowej Jednak potegzne przypory
narozne od po%nocy $wiadcza, ze gdy murowano ]ej przyziemie, planowano ja jako
strukture; o znacznej wysokosci, zapewne rowna wiezy sasiedniej i rowniez wypel-
niong empora. Reliktami niezrealizowanej trybuny sa wydatna odsadzka w polowie
wysokos$ci wnetrza, nasady niskiej arkady w murze zachodnim nawy potnocnej oraz
widoczne od zewnatrz zamurowane okno, czg§ciowo zastapione obecnym oknem za-
chodnim. Mozna zatem stwierdzi¢, ze przez porzucenie petnej koncepcji dwuwiezo-
wego masywu zachodniego w typie fary w Chetmnie, uzyskano podkreslenie kaplicy
relikwiowej z partykuta Krzyza swigtego dzigki dominancie nadbudowanej nad nig
monumentalnej wiezy, gorujacej w panoramie miasta pospotu z wielkg wiezg zamku
krzyzackiego.

Mozna wreszcie na marginesie przypomnieé¢, ze Ewa Lorentz i Juliusz Raczkow-
ski widzieli w zachodniej partii fary brodnickiej nawigzanie do moznowtadczych,
dwukondygnacyjnych kosciotow ,,prywatnych” w typie Figenkirche i Dopelkapelle,
co miatoby by¢ warunkowane potrzebami manifestacji krzyzackiego patronatu nad
$wiatynig. Taka interpretacja rowniez nie jest wykluczona, zwlaszcza, ze sens ideowy
sredniowiecznych budowli rzadko jest jednoznaczny i pozbawiony naktadajacych si¢
na siebie znaczen.

Przeprowadzone wyzej analizy pokazuja, jak $cisle programy przestrzenno-uzyt-
kowe $§redniowiecznych budowli sakralnych byty warunkowane potrzebami kultu i li-
turgii. W tym kontekscie kosciot §w. Katarzyny w Brodnicy jest przyktadem wyjatko-
wym, zwlaszcza wobec ,,zaledwie” parafialnej jego godnosci. Swiadczy to tez o tym,
z jakim powodzeniem architektura mogta spetnia¢ funkcje w podnoszeniu, a w duzym
stopniu rowniez kreowaniu znaczenia danego osrodka. W Brodnicy mozliwosci te wy-
korzystano w pehni.

4 Na temat tego kontrowersyjnego zagadnienia zob.: C. Herrmann, Koscioly krzyzackie
(Ordenskirchen) — fakt czy mit? O relacjach miedzy patronatem i mecenatem w sredniowiecznych
Prusach, w: Studia Zamkowe, t. 4, red. B. Pospieszna, A. Dobry, Malbork 2012, s. 67-71.

4 Por. K. Pospieszny (przyp. 38), s. 322-323.
S0 E. Lorentz (przyp. 1, s. 110-111); J. Raczkowski (przyp. 1), s. 414.
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»RELIQUARY” ARCHITECTURAL PROGRAM PARISH CHURCH
OF ST. CATHERINE IN BRODNICA

SUMMARY

The present paper is devoted to the reconstruction of the supposed liturgical and func-
tional program of St Catherine’s Parish Church at Brodnica (German Strasburg), which dur-
ing the times of Teutonic Order was an important centre of the veneration of Holy Cross. It
was due to the donation of a gilded reliquary containing a particle of the True Cross by the
Brodnica’s vicar Nicolaus Wolwelim in the year 1343. This event had an important impact
on the shape of the architecture of the church, which was begun slightly before. In the east-
ernmost bay of the choir a tall, double-bay structure was erected, which served probably as
an elevated platform for the relic display during the most important feasts of the liturgical
year. Probably the reliquary was kept normally in the double-storey chapel in the south tower,
which was marked with a polygonal apse placed towards the town. The executed analysis
shows that the closest comparisons for the supposed reliquary platform in the Brodnica choir
are offered by the Grande Chdsse of the Sainte-Chapelle in Paris, reliquary altar in St Ursu-
la’s Church in Cologne and the western gallery in the Castle Church of Malbork, although the
reliquary function of the latter is merely hypothetical. It shows the originality of the concep-
tion executed at Brodnica, in which the spatial program of the church was clearly dependant
on the needs of expression of the cult of the relic.

»RELIQUIAR“ ARCHITEKTURPROGRAMM DIE PFARRKIRCHE
ST. CATHERINE IN BRODNICA

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel gewidmet ist der Rekonstruktion des urspriinglichen rdumlich-liturgischen
Programes der Pfarrkirche HI. Katharina in Brodnica (Strasburg in Preussen), die in der
Ordenszeit als wichtiger Ort der Verehrung des Heiligen Kreuzes diente. Grund dafiir war
die im Jahre 1343 von Propst Nicolaus Wolwelim getitigte Ubergabe der Pfarrkirche eines
goldenen Reliquiars mit einer Partikel des Heiligen Kreuzes. Dieses Ereigniss wirkte auf
die Gestalt des schon damals begonnenen Gebdudes. Im Ostjoch des Chores wurde eine
zweijochige Plattform errichtet, die vermutlich als Ausstellungsort der Reliquie am grof-
ten Festtagen diente. Der Reliquiar am {ibrigen Tagen des Jahres wurde wahrscheinlich in
der zweigeschossigen Kapelle aufbewahrt, die sich im Siidwestturm befindet und mit einer
polygonalen Apsis gegen Stadt gerichtet ist. Die durchgefiihrte Analysen zeigen, dass die
der Strasburger Plattform &dhnlichste Strukturen finden sich in der Sainte-Chapelle in Pa-
ris (Grande Chasse), Kirche St. Ursula in KéIn (Reliquienaltar) und in der Marienburger
Schlosskirche (Westempore; dieser Rolle als Ausstellungsort der Reliquien ist rein hypothe-
tisch). Es zeigt wie innovativ die Strasburger Losung was, und dass die Bauprogramm der
Kirche eng mit der Erfordernissen der Reliquienverehrung gebunden war.
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BRAMA PRZESZI.OSCI.
FASADA ZACHODNIA KOLEGIATY W WISLICY
A PROGRAM HISTORYCZNY
W MECENACIE KAZIMIERZA WIELKIEGO
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Kolegiata w Wislicy, ufundowana przez Kazimierza Wielkiego w roku 1350', stano-
wi do dzi$ zdumiewajacy swoja skalg i artystycznym wyrafinowaniem dowdd bezpow-
rotnie minionej $wietnosci tej malenkiej miejscowoscei, liczacej dzi§ ponad dwukrotnie
mniej mieszkancow niz w XIV w.2. Fasada kolegiaty zwrocona jest ku rynkowi, jed-
nakze widok ten nie zapowiada wspaniatosci wnetrza; dzis tworzy ja gladka, kamienna
$ciana, ktora powstata dopiero w XX wieku. Wczesniej front budowli przedstawial si¢
jednak jeszcze bardziej osobliwie. Kolegiata stangta w miejscu starszego, XIII-wiecz-
nego kosciota, z ktorego jednak zachowano dwuwiezowy masyw zachodni, ktory po
scaleniu w monolityczny blok i podparciu masywnymi przyporami wykorzystany zostat
jako fasada nowej budowli (il. 1). W tej formie kolegiata przetrwata do wiosny roku
1915, kiedy to wskutek ostrzatu artylerii zawality si¢ sklepienia, filary, a takze zachodnia
$ciana szczytowa i gorne partie wiez; ich pozostatosci byty w tak ztym stanie technicz-
nym, ze niedtugo pozniej rozebrano je do reszty’. Adolf Szyszko-Bohusz, odbudowujgc
kosciol, nie zdecydowat si¢ na rekonstrukcje pierwotnej formy fasady. By¢ moze byto
to zwiazane z pewna konsternacja, jaka takie rozwigzanie frontu wybitnej budowli bu-
dzito u 6wczesnych badaczy — romanski masyw uwazano za element niweczacy gotycka

* Piotr Pajor, doktorant w Instytucie Historii Sztuki Uniwersytetu Jagiellofiskiego.

! Date ta podaje tablica fundacyjna nad potudniowym portalem, wykonana z fundacji Dlugosza,
zob. P. Mrozowski, Polskie tablice erekcyjne z wiekow XIV i XV, SZ, 32—-33, 1990, s. 102—-103;
na ten okres wskazuje tez datownik archeologiczny — w warstwie gruzu powstatej w okresie
budowy kolegiaty odkryto grob zawierajacy grosze Karola IV Luksemburskiego, bite od 1348 r.;
A. Tomaszewski, Wislica statutow Kazimierza Wielkiego, w: Wislica — nowe badania i interpretacje,
red. A. Grzybkowski, Warszawa 1997, s. 175.

2 Zob. P. Kardy$, Wislica w sredniowieczu i okresie wczesnonowozytnym. Studia z dziejow
miasta, Kielce 2006, s, 177—181.

3 T. Szydtowski, Ruiny Polski. Opis szkéd wyrzqdzonych przez wojne w dziedzinie zabytkéw
sztuki na ziemiach Matopolski i Rusi Czerwonej, Warszawa — Lublin — £6dz — Krakoéw 1919,
s. 30-32.
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. - = II. 2. Wieden, fasada kolegiaty (ob. katedry)
Il 1. Wislica, fasada kolegiaty przed zniszcze- $w. Szczepana. Przy bocznych krawedziach ilu-
niem. Na lewo od okna widoczna nisza z posa- stracji, obok rozet kaplic, widoczne narozne fi-
giem Kazimierza Wielkiego. gury Rudolfa IV i Katarzyny Luksemburskiej.
Fot. ze zbiorow Fototeki IHS UJ. Fot. Michat Kurzej.

preln

estetyke kosciota, a przy tym niezrozumiaty, czego wyraz dali Tadeusz Szydtowski czy
jeszcze znacznie pozniej Andrzej Tomaszewski*. Badacze ci, jak si¢ wydaje, nie brali
pod uwage, ze zachowanie dawnej fasady mogto by¢ celowym dziataniem podyktowa-
nym wzglgdami ideowymi.

Juz na wstepie nalezy zauwazy¢, ze wiaczanie elementéw dawnych budowli w ob-
reb nowych, powstajacy w ich miejscu, byto w architekturze gotyckiej stosunkowo
czeste; jako reprezentatywne przyktady wymieni¢ mozna np. karolinski korpus na-
wowy zachowany w XII-wiecznym koéciele Saint-Denis pod Paryzem, a takze fasadg
i obejscie z tego czasu wlaczone w obreb kosciota wzniesionego w XIII wieku, ro-
manska krypte w katedrze w Chartres, czy tez masywy wiezowe katedry w Havelber-
gu i fary w Lwowku Slaskim, a wreszcie kolegiaty $w. Szczepana w Wiedniu (il. 2).
Tego typu zabiegi w ostatnich latach coraz czeSciej uwazane sg za $wiadome dziatania
nakierowane na wyrazenie konkretnych tresci ideowych, najczesciej majacych zobra-
zowa¢ dhuga histori¢ miejsca i jego powiazanie z waznymi postaciami historycznymi;
zdaniem Stephana Albrechta np. w klasztorach St. Denis i Glastonbury odwotania do
legendarnych fundatorow i odleglej przesztosci, zobrazowanej za pomocg ré6znego ro-
dzaju ,,noé$nikoéw pamigci”, bylty wreez gtowng osig programu tych budowli, rowno-
rzgdna wobec wyeksponowania roli $wigtego patrona®. Dzialania takie obecne byly
takze w szeregu budowli powstatych z fundacji Kazimierza Wielkiego. Na najwieksza
skalg zabieg ten zastosowano w katedrze krakowskiej, w ktorej obreb wiaczono krypte,

4 T. Szydlowski, op. cit., s. 29-30; A. Tomaszewski, Romarskie koscioly z emporami
zachodnimi na obszarze Polski, Czech i Wegier, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk 1974,
s. 153.

3 S. Albrecht, Die Inszenierung der Vergangenheit im Mittelalter. Die Kloster von Glastonbury
und Saint-Denis, Miinchen 2003.
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wieze 1 dwie kaplice, bedace czgscia poprzedniego kosciota — jakkolwiek niejasne po-
zostaje, kiedy o tym zdecydowano, a takze jaki byl realny wptyw Kazimierza na podej-
mowane w tym wzgledzie decyzje — rownie prawdopodobne, jak jego inicjatywa jest,
ze o zachowaniu wspomnianych partii starej katedry zadecydowat kler, a realizacja ta
stanowita precedens, czy nawet wzorzec dla dziatan krola®. Sposréd bezsprzecznych
fundacji kréla trzeba natomiast wymieni¢ dawny kosciot $w. Gereona na Wawelu prze-
budowany na kaplice patacows’, rozbudowe — z wyeksponowaniem partii XII-wiecz-
nego koSciota joannitdéw w Zagosci, a wreszcie odnowienie rotundy NMP na Wawelu,
co do ktorej istniato utrwalone przez Dlugosza przekonanie, ze jest to dawna Swigtynia
poganska. Tylko ta ostatnia zostata pod tym wzgledem przeanalizowana przez Marka
Walczaka®. Sposrod tych budowli przyklad kolegiaty w Wislicy jest jednak moze naj-
bardziej spektakularny, poniewaz zachowane partie romanskie stanowily jej najlepiej
wyeksponowang czes$¢, zwrocona do rynku; z perspektywy centrum miasta widac¢ wiec
bylo przede wszystkim wtasnie 6w romanski masyw, za ktorym kryta si¢ nowa budow-
la; w fasadzie takze znajdowato si¢ glowne wejscie do kolegiaty.

W badaniach nad wislicka kolegiata zawsze podkreslano bardzo duze znaczenie
miasta w administracyjnej i politycznej organizacji panstwa Kazimierza Wielkiego. Co
prawda obecnie historycy odrzucaja przekaz Diugosza o ogloszeniu tu statutu prawa
matopolskiego’, to jednak Wislica byta jednym z najwazniejszych o$rodkow Ziemi
Sandomierskiej, odbywaty si¢ w niej roki, a p6zniej wiece sagdowe. Zdaniem Jerzego
Gadomskiego program heraldycznej dekoracji kolegiaty zwigzany byl przede wszyst-
kim wiasnie z odbywanymi w jej wnetrzu posiedzeniami sadu ziemskiego'®. Paul
Crossley uwazal, ze herby stanowily unaocznienie idei Corona Regni Poloniae, za$
forma architektoniczna dwunawowego wnetrza podobnie jak $wigtyn w Stopnicy, Szy-
dlowie i Niepotomicach miala zosta¢ upodobniona do krakowskich sal zamkowych,
przede wszystkim wnetrz tzw. Wiezy Lokietkowej, by nada¢ tym ko$ciotom rangg

6 Zob. P. Pajor, Relikty romarniskie w murach gotyckiej katedry na Wawelu. Przyczynek do
badan nad programem historycznym w fundacjach artystycznych Kazimierza Wielkiego, w: Procesy
przemian w sztuce Sredniowiecznej. Przetom — regres — innowacja — tradycja, red. E. Eysymontt,
R. Kaczmarek, Warszawa 2014 [w druku].

7 Z. Pianowski, Kosciot swigtej Marii Egipcjanki — wawelska Sainte-Chapelle?, w: Magistro et
Amico amici discipulique. Lechowi Kalinowskiemu w osiemdziesigciolecie urodzin, Krakéw 2002,
s. 235-239.

8 M. Walczak, Dlaczego krél Kazimierz Wielki zachowat od zniszczenia wawelskq rotunde
Najswietszej Maryi Panny?, w: Lapides viventes. Zaginiony Krakow wiekow srednich. Ksiega
dedykowana Profesor Klementynie Zurowskiej, Krakow 2005, s. 98.

® Zob. S. Roman, Rys historyczny teorii thumaczqgcych geneze Statutéw Kazimierzowskich, w:
idem, Geneza Statutow Kazimierza Wielkiego, SZ, Krakow 1961, s. 15—-44; W. Urszczak, Statuty
Kazimierza Wielkiego jako Zrodio prawa polskiego, ,,Studia z dziejow panstwa i prawa polskiego”,
3, 1999, s. 97-115; A. Marzec, Wokot powstania kolegiaty wislickiej, w: Przeszlos¢ jest czasem
narodzin. Z dziejow Wislicy i jej zwigzkow z Krakowem. Materialy z sympozjum historycznego
zorganizowanego w Wislicy, 23 pazdziernika 2005, red. A. Wasko, J. Smotucha, Krakow 2006,
s.21-23.

10 ], Gadomski, Funkcja koSciotéw fundacji Kazimierza Wielkiego w $wietle heraldycznej

rzezby architektonicznej, w: Funkcja dzieta sztuki. Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykow
Sztuki, Szczecin, listopad 1970, Warszawa 1972, s. 103—-116.



138 PIOTR PAJOR

swego rodzaju odwzorowania gtownej rezydencji krolewskiej na prowincji'l. Teze te
poddat krytyce Andrzej Grzybkowski'?; ostatnio Tomasz Ratajczak na podstawie ana-
lizy detalu Wiezy datuje jej powstanie najwcze$niej na schylek rzadéw Kazimierza,
by¢ moze wige powstala ona pdzniej, niz koscioty, dla ktorych miataby by¢ wzorem!3.
Crossley zwrdcit takze uwage na zachowanie starego masywu wiezowego, jednakze
nie podjal szerszej analizy tego faktu, uznajac, ze dziatania o charakterze retrospek-
tywnym, jakich Kazimierz dokonywal w Wislicy, skupione byly przede wszystkim na
postaci Wiadystawa Lokietka'4. Walter C. Leedy sugerowat, ze umieszczong miedzy
wiezami empore zachowano ze wzgledu na kojarzona z nig sfer¢ znaczen zwiagzanych
z wywyzszeniem wladcy; zaadaptowana stara empora byta miejscem zasiadania krola,
gdy ten przebywat w kolegiacie. Sktonito to amerykanskiego badacza do poréwnania
wislickiej kolegiaty z kaplicg patacowa w Akwizgranie'>. Wislicki masyw posrod in-
nych podobnych dziatah Kazimierza Wielkiego odnotowat takze Walczak!®.

Stan zachowania kolegiaty, zwlaszcza zniszczenia I Wojny Swiatowej powaznie
utrudniajg doktadne rozpoznanie problemu. W kolegiacie upamig¢tniono w kazdym ra-
zie nie tylko dawniejszg przesztosc, reprezentowang przez romanska fasadg, ale tez
Wiadystawa Lokietka, eksponujac w nowym kosciele pochodzacg z rozebranej ko-
legiaty XllI-wieczng rzezbe Madonny (il. 3), przed ktora, wedle relacji Dlugosza,
przyszty krol mial si¢ modli¢, gdy szukat w Wislicy kryjowki przed Wactawem I1'7.
Analizy tej kwestii nie ulatwia anachronizm zawarty w relacji Dlugosza, stanowigce;j

P, Crossley, Gothic Architecture in the Regin of Kasimir the Great. Church Architecture
in Lesser Poland 1320—1380, Krakow 1985, s. 212-222; idem, Kasimir the Great at Wislica, w:
Romanesque and Gothic. Essays for George Zarnecki, t. 1,Woodbridge 1987, s. 46—48.

12 A. Grzybkowski, Matopolskie koscioty XIV wieku, [rec. z:] P. Crossley, Gothic Architecture
in the Regin of Kasimir the Great. Church Architecture in Lesser Poland 1320—1380, Krakoéw
1985, s. 492, il. 240. Panstwowe Zbiory Sztuki na Wawelu. Bibl. Waw. 7, ,,Kwartalnik Architektury
i Urbanistyki”, 31, 1986, 2, s. 209-210.

13 Autor zaprezentowat swoje tezy na XXXIII Seminarium Mediewistycznym im. prof. Alicji
Kartowskiej-Kamzowej w Poznaniu w listopadzie 2012 r.

14 Zwlaszcza P. Crossley, Kasimir the Great at Wislica..., s. 40—43.

15°'W. C. Leedy, The Church at Wislica: A Speculative Interpretation, w: Podlug nieba i zwyczaju
polskiego. Studia z historii architektury, sztuki i kultury ofiarowane Adamowi Mitobedzkiemu,
Warszawa 1988, s. 60; autor nie podjat jednak proby rozwinigcia tego intrygujacego watku, kierujac
swoje rozwazania w stron¢ osobliwej interpretacji formy kolegiaty jako wyrazu rzekomo typowo
polskiego dazenia do partykularyzmu, wywodzacego si¢ jeszcze z czaséw poganskich.

16 M. Walczak, Rzezba architektoniczna w Malopolsce za czaséw Kazimierza Wielkiego,
Krakow 2006, s. 372.

17 Jan Dlugosz, Opera Omnia, wyd. A. Przezdziecki, t. VIII, Liber Beneficiorum Dioecesis
Cracoviensis, t. 1, Cracoviae 1863 s. 404; zob. J. Gadomski, Wczesnogotycka rzezba Madonny
z Dziecigtkiem w Wislicy, ,Rocznik Muzeum Swigtokrzyskiego”, VI (1970), s. 161-185;
R. Kaczmarek, Sztuki plastyczne. Rzezba i rzemiosto artystyczne (od ok. 1280 do ok. 1320), w:
Polska okoto roku 1300. Panstwo — spoteczenstwo — kultura, red. W. Fatkowski, Warszawa 2003,
s. 217-218; R. Kaczmarek, ltalianizmy. Studia nad recepcjg gotyckiej sztuki wloskiej w rzezbie
srodkowo-wschodniej Europy (koniec XIII — koniec XIV wieku), Wroctaw 2008, s. 149-150.
O poparciu wisliczan dla wladzy Lokietka §wiadczy tez, ze tamtejsi duchowni zeznawali przeciwko
biskupowi krakowskiemu Muskacie, jednemu z najwazniejszych przeciwnikow ksigcia, w procesie
wytoczonym przez abpa Jakuba Swinke; Acta inquisitoris lacobi, archiepiscopi Gneznensis contra
lohannem Muscata, episcopum Cracoviensem, w: Monumenta Poloniae Vaticana, Cracoviae 1914,
s. 83; P. Kardys, op. cit., s. 81—82.
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I1. 3. Wislica, tzw. Madon-
na Lokietkowa.
Fot. autora.

luzny, narracyjny wtret w po§wigconym Wislicy passusie Li-
ber beneficiorum. Historiograf zapisal bowiem, ze przyszly
krol modlit si¢ przed figura ustawiong w krypcie kosciota —
jednakze ko$ciol, ktory istniat w czasach Lokietka, nie miat
krypty. Ta istniata w jeszcze starszej Swiatyni, ufundowanej
zapewne przez Henryka Sandomierskiego, a zburzonej na
pocz. XIII wieku'8. Z drugiej strony Tomaszewski zwrocit
uwage, ze W gotyckiej kolegiacie Madonng umieszczono
przy wschodnim filarze miedzynawowym — a wigc doktadnie
w miejscu, gdzie znajdowatl si¢ oltarz gtoéwny XIII-wieczne-
go kosciota. Jesli wiec przyja¢ prawdopodobne zatozenie,
ze figura pochodzita z nastawy owego ottarza, to w nowym
kosciele pozostawiono ja w tym samym miejscu, gdzie sta-
ta, gdy modlit si¢ przed nia Lokietek!®. Trudno jednak nie
mie¢ w tej kwestii watpliwo$ci — nie mozna jednoznacznie
wykluczyé, ze figure zachowano ze wzgledu na szerszy kult,
a pozostawienie jej w tym samym punkcie w przestrzeni mu-
sialo by¢ stabo czytelne — jakkolwiek zaznaczenie miejsca
starego ottarza i czesci jego retabulum korespondowatoby
z zachowaniem fasady. Z drugiej jednak strony, dziatania
majace na celu upamietnienie postaci ojca sg w dziatalnosci
fundacyjnej Kazimierza niewatpliwe. W tym miejscu trzeba
jeszcze przytoczy¢ hipotez¢ Romualda Kaczmarka, ktéry
sktonny byt uzna¢ wislicka Madonne¢ za fundacje ksigzne;j
Kingi. Atencja Lokietka dla figury miataby w tym ujeciu
wynika¢ z szacunku dla matzonki Bolestawa Wstydliwego
i checi legitymizacji wiadzy?’; jednakze zadne zrodta nie po-
twierdzaja jakiegokolwiek zwigzku Kingi z Wislicg. Wobec
bardzo rozbieznych datowan proponowanych przez réznych

badaczy, obejmujacych wilasciwie cala druga potowe XIII wieku, nalezy by¢ moze
ostroznie rozwazy¢, czy nie jest raczej mozliwe, ze to sam Lokietek, na przetomie
lat 80. 1 90. kontrolujacy ksiestwo sandomierskie, nie byt fundatorem retabulum miesz-
czgcego omawiang rzezbe?!.

Ponadto w interpretacji Crossley’a wislicka historia Lokietka byta postrzegana
jedynie jako ostatni epizod wielkiej roli tego miasta w historii Polski — w XII i XIII
wieku wisliczanie mieli zastyna¢ szczegdlnym bohaterstwem w czasie potowieckich,

18 Zob. Z. Swiechowski, Katalog architektury romariskiej w Polsce, Warszawa 2009,

s. 612—-619.

19°A. Tomaszewski, Wislica statutéw..., s. 178.

20 R. Kaczmarek, Italianizmy... s. 149—150.

2l Poza R. Kaczmarkiem w kwestii tozsamosci fundatora rzezby wypowiadal si¢ jeszcze
J. Gadomski (Wczesnogotycka rzezba..., s. 175); jego zdaniem byl nim najpewniej duchowny
z kregu kapituty wislickiej, moze Jakub ze Skaryszewa.
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ruskich i tatarskich najazdow??. Wedlug angielskiego
badacza kolegiata w Wislicy stala si¢ wrgcz symbolem
polskiej panstwowosci i jej przesztosci?.

Z Wislicy pochodza ponadto dwie figury, interpreto-
wane jako przedstawienia Kazimierza Wielkiego. Lepiej
znana jest drewniana, zachowana prawie kompletnie,
w ktorej twarz wladcy jest niemal blizniaczo podobna do
jego oblicza z wawelskiego nagrobka; o rdznicy stanowi
glownie nizszy poziom wykonania®®. Druga jest rzezba
kamienna, zachowana jako destrukt (il. 4), eksponowana
pierwotnie na fasadzie®. Obie te rzezby datuje si¢ 0gol-
nie na czasy kilka-kilkanascie lat po $mierci Kazimie-
rza, jednak zadna z nich nie stata si¢ nigdy przedmiotem
szerszych badan. Rzezba kamienna jest zapewne star-
sza, Anna Misigg-Bochenska datowala jg po roku 1378,
uznajac za bezposrednio zalezng od parlerowskich rzezb
w katedrze w Pradze, zwlaszcza §w. Wactawa i gisanta . - .
Przemysta Ottokara I1?°. Skojarzenie to wydaje si¢ jed- II. 4. Figura Kazimierza Wiel-

. o N AREA . kiego z fasady kolegiaty w Wi-
nak trafne tylko na duzym poziomie ogolnosci i nie moze  glicy ob. w Collegium Maius
by¢, jak sadzg, pewng podstawa datowania. Mimo znisz- Uniwersytetu Jagiellonskiego.
czenia, w oczy rzuca si¢ przede wszystkim stosunkowo Fot. autora.
smukta sylwetka postaci, odmienna od masywnych, blo-
kowych form gisantéw na praskich nagrobkach. Blizsze posaggowi Kazimierza wy-
daja si¢ natomiast inne rzezby, niezalezne od wspomnianych realizacji z Pragi. Na
szczegoblng uwage zashuguje niezachowana, znana z fotografii figura Karola Wielkiego
z ok. 1365, pochodzaca z elewacji Galgentor, jednej z bram miejskich Frankfurtu nad
Menem. Zblizona pod wzglgdem ikonograficznym jest takze pochodzaca z nieustalo-
nego miejsca w Lotaryngii figura przedstawiajgca niezidentyfikowang postaé, przecho-
wywana w muzeum departamentu w Epinal, a datowana na ok. 1370?7. Przestrzenne
uksztattowanie ptaszcza wislickiej rzezby, tworzacego tuping wokét korpusu, kojarzy
si¢ z rzezbami ,,warsztatu ksigzgcego” pracujacego w latach 50. i 60. XIV wieku dla

22 J. Dtugosz, Liber beneficiorum..., 1, s. 403.

23 P. Crossley, Kasimir the Great at Wislica, w: Romanesque and Gothic. Essays for George
Zarnecki, 1, Suffolk 1987, s. 40—41.

24 J. Zarnecki, Nieznany posqg Kazimierza Wielkiego, ,,Prace Komisji Historii Sztuki”, VIII
(1939-1946), s. 93—103.

25 Relacja Michata Rawicz-Witanowskiego, opublikowana w 1900 roku w pi$mie
krajoznawczym ,,Wedrowiec” (s. 416—419) zawiera informacj¢, ze figura znajdowala si¢ we
,wglebieniu na zewnatrz wschodniej $ciany kos$ciota”, co jest ewidentnym btgdem, jako Ze nisza
z figurg widoczna jest na przedwojennych fotografiach; zob. J. Zarnecki (op. cit., s. 96).

26 A. Misigg-Bochenska, Ze studiow nad gotyckq rzezbq architektoniczng w Polsce, ,,Biuletyn
Historii Sztuki i Kultury”, 3, 1935, s. 200—201; datowanie to przyjeta L. Bularz-Rozycka, Rzezba
Sredniowieczna w zbiorach Collegium Maius, Krakow 2006, s. 20; a takze J. Gadomski, Rzezba
architektoniczna w Matopolsce 1250—1400, Krakéw 1969 (mpis w IHS UJ), s. 100 i M. Walczak,
Rzezba architektoniczna..., s. 292.

27 J.A. Schmoll gen. Eisenwerth, Die lotharingische Skulptur des 14. Jahrhunderts, Petersberg
2005, s. 713.
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arcyksiecia Rudolfa IV w Wiedniu, ktérego dzietem sg figury z o$ciezy tzw. Singertor
i Bischofstor oraz z naroznikow fasady®®. Te ostatnie zastuguja zresztg na szczeg6lna
uwage — posagi Rudolfa i jego zony, Katarzyny Luksemburskiej umieszczono na ele-
wacjach kaplic, ktorymi obudowano romanskg fasadg starej kolegiaty. Kaplice te byly
w szczegblny sposob zwiazane z wladza ksiazgca; to w jednej z nich juz po $mierci
Rudolfa ulokowano stawne ,,okno habsburskie” z przedstawieniami protoplastow dy-
nastii. Sposdb wyeksponowania figury wislickiej, mimo zZe znacznie prostszy, wydaje
si¢ pokrewny temu rozwigzaniu.

Statua Kazimierza Wielkiego, jak sadzi¢ mozna na podstawie skapej dokumentacji
fotograficznej, umieszczona byla w ciasnej, dopasowanej wrecz ,,na styk” niszy obok
duzego okna o$wietlajacego emporg. Wydaje si¢ prawdopodobne, ze nisza musiala
zosta¢ wykonana wraz z przeksztalceniem masywu w trakcie budowy kosciota, a przy-
toczone wyzej analogie potwierdzaja chyba, ze omawiang figure — a przynajmniej jej
koncept, nawet jesli zrealizowano go nieco pdznej — mozna datowaé na schytek lat 60.
XIV stulecia. Tego rodzaju upami¢tnienie wlasnej osoby bardzo dobrze wpisuje si¢
w cato$¢ dziatan fundacyjnych Kazimierza Wielkiego, korespondujac z monogramami
krélewskimi na drzwiach katedry krakowskiej, imieniem monarchy na zwornikach za-
krystii kosciota Augustianow w Krakowie i umieszczeniem wtasnej podobizny w her-
bie Ziemi Dobrzynskiej. Nie mozna w tym miejscu lekcewazy¢ takze wzmianki Dhu-
gosza o domu przy krakowskim rynku zdobionym posagami krolow, przez Walczaka
taczone z kamienicg Hetmarniska, ktorg badacz ten uznat za miejski patac krolewski®.
Zdaniem tego badacza, ,,wedle wszelkiego prawdopodobienstwa” fundacja Kazimierza
Wielkiego byly tez posagi Przemysta II i jego zony Ryksy w katedrze poznanskie;j,
zniszczone przez piorun w 1371 r., co do tego mozna mie¢ jednak pewne watpliwosci
— dawniej uwazano, ze wykonano je wkrotce po $Smierci wielkopolskiego kréla, nato-
miast A. Gasiorowski i Z. Biallowicz-Krygierowa uznata je za fundacje ,,srodowiskom
wielkopolskim zainteresowanym w przypomnieniu o minionej $wietno$ci tej dzielni-
cy”, dokonang w okresie budowy gotyckiego korpusu katedry w drugiej éwierci XIV
wieku?. Totez, mimo braku jednoznacznych argumentow i stanu zachowania unie-
mozliwiajacego przeprowadzenie rzetelnej analizy stylowej, uwazam, ze powstanie,
a przynajmniej koncept wislickiej rzezby mozna sytuowa¢ w ostatnim okresie zycia
Kazimierza Wielkiego.

28 R. Feuchtmiiller, Herzog Rudolf IV. und die Wiener Stephanskirche, w: Die Parler und
der schone Stil 1350—1400, Europdische Kunst unter den Luxemburgern, Bd. 2, Koln 1978,
s. 415-424; A. Saliger, Zur Problematik der Fiirstentore des Wiener Stephansdomes, ,,Uméni”,
XLV, 1997, s. 26—31; M. V. Schwarz, Hofische Skulptur im 14. Jahrhundert. Entwicklungsphasen
und Vermittelungswege im Vorfeld des Weichen Stils, 2 Teile, Worms 1986.

2 M. Walczak, Obraz wladcy w sztuce XIV wieku na przyktadzie Kazimierza Wielkiego, w:
Kazimierz — stawny i z czynow wielki, Krakow 2011, s. 41; Dlugosz pisat co prawda lakonicznie
o domu blisko ratusza, ktory regum sculptas imagines in se habentem (Joannis Dlugossi Annales
seu Cronicae incliti Regni Poloniae, librii XII, Cracoviae 2003, s. 356), z czego nie wynika wprost
ani o ktory doktadnie budynek chodzi, ani tez umiejscowienie rzezb na fasadzie, ale z uwagi na
niezwykto$¢ tego rodzaju dekoracji w Polsce trudno jednak mie¢ watpliwosci, ze rozpoznanie
Walczaka jest trafne.

30 7. Bialtowicz-Krygierowa, Posggi memmoratywne Przemysta II i Ryksy w dawnej
Kaplicy Krolewskiej katedry w Poznaniu, w: Przemyst Il. Odnowienie Krolestwa Polskiego, red.
J. Krzyzaniakowa, Poznan 1997, s. 325.
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Interesujace jest takze podkreslenie przez Leedy’ego symbolicznych tresci zwia-
zanych z migdzywiezowa empora. Interpretacja jej funkcjonowania jest jednak trudna.
Jak trafnie zauwazyt Adam Socko, problematyke funkcji empor zachodnich porusza-
no ,,niemal wyltgcznie w odniesieniu do budowli romanskich™!. Autor podstawowego
opracowania tego problemu, A. Tomaszewski, uznat jednak, ze funkcja tych przestrzeni
wynikala raczej ze wzgledow liturgicznych niz ceremoniatu wladzy32. Z drugiej strony
wskazuje sie¢, ze takze w pdznym Sredniowieczu empory zachodnie czgsto zwigzane
byly z wtadza — np. w kosciele Mariackim w Norymberdze. So¢ko wykazal, ze tego ro-
dzaju funkcje byly istotne dla rozpowszechnienia empor w architekturze panstwa krzy-
zackiego, w ktorym czesto stosowano empory wiasnie ze wzgledow prestizowych33.

W Wislicy empora zyskata jednak szczegdélny kontekst, jako ze umieszczono ja
w zachowanym masywie zachodnim dawnego kosciota (il. 5). Co wigcej, zastgpita
ona empore¢ znajdujaca si¢ w tym miejscu pierwotnie, jakkolwiek zostata osadzona
nieco wyzej, co bylo konieczne ze wzgledu na osadzenie posadzki nowego kosciota
ponad 1,5 m wyzej w stosunku do poziomu pierwotnego*. Tym samym rozwigzanie to
byto jeszcze bardziej niz sposdéb wyeksponowania partii romanskich w katedrze kra-
kowskiej zblizone do aranzacji zachodniej cz¢sci kolegiaty §w. Szczepana w Wiedniu

=~ wFE,

4 Petlege rvmnon ol Prprard

I1. 5. Wislica, masyw zachodni kolegiaty wg inwentaryzacji K. Wyczynskiego.

31 A. Socko, Uktady emporowe a architekturze panstwa krzyzackiego, Warszawa 2005, s. 264.

32 A. Tomaszewski, Romarskie koscioly...; autor wskazywat na zachowane w wielu emporach
zachodnich relikty oltarzy i zrédta wskazujace, ze pomieszczenia te byly miejscem kultu aniotow;
ewentualne ,,funkcje dworskie i obronne, jezeli istnialy, byty wtornymi” (s. 367—368).

3 A. Socko, op. cit., s. 329.

34 Zob. Sprawozdania z posiedzerr Komisji Historii Sztuki, Posiedzenie z dnia 8 lipca 1916,
,,Prace Komisji Historji Sztuki”, 2, 1922, s. XXIV-XXV.
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(il. 2). W obydwu przypadkach wyeksponowano figury wtadcow-fundatorow, wiazac
je z fasadami, w ktérych dominujaca role petnity zachowane partie dawnych koscio-
16w; a wreszcie, jesli Leedy stusznie uwazat wislickag emporg za miejsce zasiadania
monarchy, to w obu ko$ciotach dawng fasade powigzano z nowo zaaranzowang, eks-
kluzywna przestrzenia reprezentacji wtadzy — w Wislicy wlasnie empora, a w Wiedniu
dwukondygnacyjnymi kaplicami ksiazecymi flankujacymi fasade®. Decyzje o zacho-
waniu wislickich wiez musiano wszakze podja¢ juz na wczesnym etapie budowy, jako
ze $ciany korpusu dowigzano wprost do ich wschodniego muru — stalo si¢ to wigc
najpdzniej rownoczesnie z poczatkiem budowy korpusu nawowego wiedenskiego ko-
Sciota w r. 13593 — trudno wigc orzec, czy podobiefistwo pewnych rozwigzan w tych
budowlach jest wynikiem przypadku, czy tez, co wydaje si¢ bardziej prawdopodobne,
przeplywu idei miedzy utrzymujacymi intensywne relacje dworami Kazimierza i Ru-
dolfa; réwnoczesno$¢ obu realizacji wskazuje jednak, ze 6w przeptyw nie ograniczat
si¢ raczej do prostej relacji wzor — nasladownictwo.

Zasadniczym elementem dekoracji nowej kolegiaty byt program herbéw ziemskich
irodowych umieszczonych na wszystkich zwornikach choru i czesci korpusu®”. W cho-
rze umieszczono kolejno Orla Bialego, w literaturze rozumianego jako herb Krolestwa,
Matopolski i samego kréla, Ziemi Kaliskiej, Dobrzynskiej i Rusi Halickiej. W nawie
znalazty si¢ herby Kujaw, a takze rycerskie: Leliwa, Rawicz, Gryfi Szeliga; na pozo-
statych zwornikach korpusu umieszczono natomiast przedstawienia religijne. Orzet
Bialy i Turza Glowa umieszczone zostaty ponadto nad potnocnym portalem ko$ciota’s.
Program ten interpretowano na rézne sposoby. Dla Gadomskiego byt on przede wszyst-
kim wyrazem idei ,,Coronae Regni Poloniae™. Ostatnie kilkana$cie lat przyniosto
zdecydowane odrzucenie przez historykéw koncepcji Korony Krélewskiej w stosunku
do wtadzy Kazimierza Wielkiego. Zwlaszcza Stawomir Gawlas i Janusz Kurtyka wy-
kazali, ze wiadza ostatniego Piasta miala wcigz charakter czysto patrymonialny®’. Na
podstawie tych badan Walczak uznat, herby stanowig odwotanie do tradycji Krélestwa

35 J.J. Boker, Der Wiener Stephansdom. Architektur als Sinnbild fiir das Haus Osterreich,
Salzburg — Wien — Miinchen 2007, s. 56—60, s. 60.

36 J.J. Boker taczy t¢ datg wiasnie z poczatkiem budowy wspomnianych kaplic, ufundowanych
przez Rudolfa I'V.

37 W niniejszym ustepie skupiam sie wylacznie na ideowym znaczeniu dekoracji; wyczerpujgca
analizg stylu zob. M. Walczak, Rzezba architektoniczna..., s. 290-305.

3% Obecnie brak jest herbu wielkopolskiego, nad portalem znajduje sie jedynie jego klejnot,
co niektorzy badacze uznawali za stan pierwotny; J. Gadomski (Rzezba architektoniczna...,
s. 86, przyp. 36) uznat, ze gtadkie ciosy pod klejnotem wstawiono tam wtdrnie, a za pozostato$é
pierwotnego herbu uznat fragment tarczy z Turza Gtowa w lapidarium wislickiego muzeum; tez¢ t¢
przyjat M. Walczak, Rzezba architektoniczna..., s. 294.

3 J. Gadomski, Funkcja..., s. 110.

40'S. Gawlas, Monarchia Kazimierza Wielkiego a spoleczeristwo, w: Genealogia. Wiadza
i spoteczenstwo w Polsce Sredniowiecznej, red. A. Radziminski, J. Wroniszewski, Torun 1999,
s. 197-236; idem, Polska Kazimierza Wielkiego a inne monarchie Europy Srodkowej — mozliwosci
i granice modernizacji wladzy, w: Modernizacja struktur wladzy w warunkach opdznienia. Europa
Srodkowa i Wschodnia na przelomie sredniowiecza i czaséw nowozytnych, red. M. Dygo, S. Gawlas,
H. Grala, Warszawa 1999, s. 5-34; J. Kurtyka, Odrodzone krdlestwo. Monarchia Wtadystawa
Lokietka i Kazimierza Wielkiego w swietle nowszych badan, Krakow 2001, s. 63—69.
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siegajacej Bolestawa Chrobrego*!. Juz wczesniej Kurtyka dowodzil, ze w programie
heraldycznym istotne byto podkreslenie patrymonialnych i dziedzicznych praw Kazi-
mierza do poszczegdlnych ziem, wynikajace z jego pochodzenia z dynastii ich panow
naturalnych*?. Z kolei W. Drelicharz podkreslat, ze herby w Wislicy odnoszg si¢ tylko
do tych ziem, ktore Kazimierz odziedziczyt lub samodzielnie zdobyt*. Wydaje si¢
wiec, ze w kompozycji heraldycznej chodzito wlasnie o zobrazowanie wspodtczesne;j
domeny Krdla i patrymonialnych praw do jej poszczegolnych czesci. Taka interpretacje
zasugerowat tez Andrzej Marzec: ,,Programy heraldyczne ztozone z zespotow herbow
ziemskich stanowily trwaty element manifestacji jednosci i zasiggu terytorialnego Kro-
lestwa Polskiego, opartej raczej na idei wladzy patrymonialnej w ramach ktorej kazdy
z herbow symbolizowat zardwno poszczegolng ziemig, jak i znak nalezny krolowi,
ktory jest przyrodzonym wiadcg wszystkich czesci Krolestwa i zarazem jego catosci™4.
Istotne jest wreszcie, ze wislicki program heraldyczny umieszczony zostat w szcze-
golnym konteks$cie. Podobna dekoracja znalazla si¢ takze w ufundowanych przez kréla
kos$ciotach w Sandomierzu i Stopnicy oraz miejskim patacu krolewskim w Krakowie®.
Jedynie w Widlicy zostat on zestawiony z elementami o retrospektywnym charakte-
rze. W kolegiacie zestawiono bowiem ,,no$niki pamieci” odleglej przesztosci Wislicy
i piastowskiej dynastii oraz zjednoczenia krélestwa — romanski masyw wiezowy 1i fi-
gure Madonny, by¢ moze posag samego Kazimierza Wielkiego, a wreszcie program
heraldyczny, obrazujacy ziemie, ktore Kazimierz dziedziczyt po przodkach lub zdobyt.
Wydaje si¢ wige, ze program ideowy kolegiaty w samej rzeczy skupiony byt na zapre-
zentowaniu patrymonialnej koncepcji wltadzy Kazimierza, a takze legitymizacji tejze
wiadzy poprzez podkreslenie dziedzicznych praw krola. Trzeba si¢ tez zgodzi¢ z Grzyb-
kowskim, Ze poprzez prezentacje krélewskiego programu w wysokim rangg kosciele nie
tyle nadano tej budowli cechy $wieckie, co raczej program 6w dostgpit sakralizacji*®.
By¢ moze jednak stary masyw wiezowy kolegiaty traktowany byt nie tylko jako
,»hosnik pamigci” o dziejach dynastii, ale tez historii lokalnej. W pierwszej polowie
X1V wieku przekonanie o odlegltej metryce tego miasta byto chyba dosy¢ zywe, o czym
$wiadczy zwlaszcza zawarta w Kronice Wielkopolskiej opowies¢ o Walterze Mocnym,
Helgundzie i Wistawie, ktorej akcja rozgrywaé ma si¢ wlasnie w Wislicy w czasach
przedchrzescijanskich?’. Trzeba tez ponownie przywota¢ relacje Diugosza o szczegol-

41 M. Walczak, Rzezba architektoniczna..., s. 370.

4 J. Kurtyka, op. cit., s. 58.

$'W. Drelicharz, Kolegiata wislicka jako miejsce wizualnego dialogu monarchy ze
spoleczenstwem w XIV-XV wieku, w: Przesztos¢ jest miejscem narodzin. Z dziejow Wislicy i jej
zwigzkow z Krakowem. Materialy z sympozjum historycznego zorganizowanego w Wislicy,
23 pazdziernika 2005 roku, red. A. Wasko, J. Smotucha, Krakéw 2006, s. 38.

4 A. Marzec, Wokdt powstania kolegiaty..., s. 19.

4 Zob. M. Walczak, RzeZba architektoniczna..., s. 237-287 i 316 i nn; idem, Dekoracja
heraldyczna patacu przy Rynku Gtownym nr 17 w Krakowie, ,,Folia Historiae Artium”, seria nowa,
10, 2005, s. 59-88.

46 P, Mrozowski, Sztuka jako narzedzie wiladzy: patronat artystyczny Kazimierza Wielkiego, w:
Sztuka i wladza, red. D. Konstantynow, R. Pasieczny, P. Paszkiewicz, Warszawa 2001, s. 9.

4T Kronika Wielkopolska, przet. K. Abgarowicz, Krakéw 2010, s. 91-96; o mocnym
zakorzenieniu tej historii w 6wczesnej swiadomosci moze $wiadczy¢ zawarta w Kronice (s. 96)
informacja, ze w Wislicy wciaz mozna oglada¢ grob Helgundy. Przypuszcza sig, ze opowies¢ miata
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nym bohaterstwie wisliczan podczas szeregu najazdéw w XIII wieku. Wskazywano
juz takze na lokalny kontekst dekoracji sklepienia — Marzec i Drelicharz wykazali,
ze herby osobiste reprezentuja najwazniejsze rody Ziemi Sandomierskiej, a wrecz ich
konkretnych cztonkoéw sprawujacych w tym regionie najwazniejsze urzedy*®. W takim
rozumieniu ideowy program historyczny i polityczny koleglaty wislickiej wyrazalby
nie tyle catg koncepcj¢ wladzy Kazimierza, co raczej miejsce samego miasta i jego
spotecznosci, a takze calej Ziemi Sandomierskiej w tej koncepcji i w zar6wno daw-
nym, jak i odnowionym Krélestwie. Ow kontekst lokalny miat tez pierwszorzedne
osobiste znaczenie dla ostatnich Piastow na polskim tronie. Zdecydowane poparcie
udzielone przez wislickie duchowienstwo i rycerstwo w czasie walk o wladze¢ nad Kra-
kowem i catym krajem prowadzonych przez Wiadystawa tokietka byto niewatpliwie
jednym z czynnikow, ktore zdecydowaty o jego ostatecznym sukcesie; Zofia Budko-
wa upatrywata w dokonanym przez Lokietka przeniesieniu najwazniejszej ksigzgcej
siedziby w tym regionie z Nowego Korczyna, szczegodlnie lubianego przez Bolestawa
Wstydliwego, wlasnie do Wislicy wyrazu wdzigeznosci czy sentymentu, jaki ksigze
zywil dla tego pierwszego przyczotka swojej wladzy w Matopolsce*®. Kwestia ta mu-
siala by¢ dla szczegolnie istotna takze dla Kazimierza Wielkiego — z jednej strony
zwraca uwagg rozmach jego inwestycji w Wislicy (oprocz kolegiaty takze nowy zamek
1 mury miejskie), z drugiej z zachowaniem wislickiej Madonny wspdtgra inna fundacja
— zamek w dolinie Pradnika, nazwany ,,Oczecz” (dzi§ Ojcow)*°, ktory rowniez upa-
migtnia¢ miat najtrudniejszy okres walki Lokietka o tron.

W nowej kolegiacie wislickiej zdecydowano si¢ wiec na niejako trojstopniowa nar-
racje¢ skoncentrowana na historii, uwzgledniajaca dawne dzieje miasta, walke Lokietka
o panowanie nad Polska, a wreszcie czasy wspodtczesne i posta¢ samego Kazimierza
Wielkiego. Trudno zaprzeczy¢, ze poszczegoélne elementy tej narracji traktowane byty
w pewien sposob instrumentalnie i mechanicznie; podporzadkowano je przeciez nad-
rzednemu celowi, jakim byto zaprezentowanie praw ostatnich Piastéw do ich Krole-
stwa; z drugiej strony, cato$¢ przedstawiono w kontekscie lokalnym, tylez na poziomie

pierwotnie form¢ eposu rycerskiego W pierwszej czgsci fabuly opartego o znany niemiecki epos

o Walterze, jednakze druga cz¢S¢ fabutly, ktorej akcja rozgrywa si¢ w Tyncu i Wislicy, jest juz w petni
oryginalna. Gerard Labuda (Zrédla, sagi i legendy z na]dawmejszych dziejow Polski, Warszawa
1960, s. 248—297) datowat powstanie tego zaginionego pierwowzoru relacji Kroniki Wtelkopolskte]
na XII wiek, uznajac, ze powstal by¢ moze w kregu dworu Henryka Sandomierskiego lub Kazimierza
Sprawiedliwego; Zofia Budkowa (Wislica w XIII i XIV wieku, w: Odkrycia w Wislicy, Warszawa
1963, s. 197) uznata jednak za bardziej prawdopodobne, ze utwor powstat juz w stuleciu nastepnym,
a jego autorem mogt by¢ ktory$ z nauczycieli zatrudnionych w dziatajacej przy kolegiacie szkole;
kierujacy nia scholastyk wzmiankowany jest po raz pierwszy w r. 1266, ale zdaniem Budkowej
funkcjonowata ona juz w poczatkach stulecia.

4 A. Marzec, Wokdt powstania..., s. 23; 25; W. Drelicharz, Kolegiata wislicka..., s. 41-43;
chodzi¢ miatoby o Rafata z Tarnowa h. Leliwa, w latach 1356—1368 podkomorzego sandomierskiego,
a 1369—-1372 kasztelana wislickiego, Jakuba Grotowica h. Rawicz, sedziego sandomierskiego
miedzy 1352—1361 i jego nastgpce Petke Zabra h. Gryf, oraz Bodzetg z Kosowic h. Szeliga, kantora
i do 1364 scholastyka wislickiego.

4 Z. Budkowa, Wislica w XIII..., s. 201-202; Korczyn zostat spalony przez Rusinéw w roku
1300 jednak Lokietek nie zdecydowat si¢ na odbudowe tamtejszej rezydencji, tylko wznidst nowa
w Wislicy.

50 Kronika Jana z Czarnkowa, MPH 11, s. 625; Kronika Jana z Czarnkowa, przet. J. Zebitto,
Krakow 1996, s. 16..
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historycznym, co politycznym, a nawet administracyjnym. Jak trwata okazala si¢ ta
narracja, pokazuja zabytki pézniejsze — zapis tokietkowej legendy i umieszczenie ta-
blicy fundacyjnej przez Jana Dlugosza, czy tez kult, jakim otaczano w pdzniejszych
wiekach wislicka Madonng, a do pewnego stopnia takze drewniang figure fundatora.

THE GATE OF THE PAST. WEST FACADE OF THE COLLEGIATE CHURCH
IN WISLICA AND A HISTORICAL PROGRAMME
IN KAZIMIR”S THE GREAT PATRONAGE

SUMMARY

The Gothic collegiate church in Wislica, founded by king Kazimir the Great in 1350,
replaced older structure, What were preserved from that Romanesque church, was a two-
tower fagade included to a new building and 13 century sculpture of Madonna. It seems that
the point of this action was commemoration of the both distant and close past of the town,
including the time when when citizens of Wislica supported Wtadystaw’s the Short struggle
of power. Moreover, on the Romanesque fagade a statue representing Kazimir himself was
placed. Similar solutions were introduced also in other Kazimir’s foundations. Another sig-
nificant point of reference is collegiate church in Vienna where at the same time older fagade
was preserved decorated with the founder’s statue. Yet in Wislica such historical programme
was connected with the arms of the lands ruled by Kazimir. All these elements make an im-
age of reunited Kingdom ruled by the rightful dynasty.

DAS TOR DER VERGANGENHEIT. DIE WESTFASSADE DER
KOLLEGIATKIRCHE IN WISLICA UND DAS HISTORISCHE PROGRAMM
IM MAZENATENTUM KASIMIR DES GROSSEN

ZUSAMMENFASSUNG

Die von dem Ké&nig Kasimir dem GroBen 1350 gestiftet gotische Kollegiatkirche in Wislica
ersetzte den élteren, romanischen Bau. Man hat aber seine zweitiirmige Westfassade und die
Madonnenstatue aus dem 13 Jh. erhalten und in die neue Kirche aufgenommen. Es scheint,
dass auf diese Weise man sowohl die dltere, als auch di neueste Vergangenheit der Stadt unver-
gesslich gemacht hat, u. a. die Férderung von Wtadystaw Lokietek (Ellenlang) durch seinen
Streit um die Macht. An der romanischen Westfassade stellte man auch die Figur von Kasimir
aus. Der Ko6nig hat die dhnliche Tétigkeiten auch bei seiner anderen Stiftungen untergenommen.
Ein wichtiger Bezugspunkt ist die Wiener Kollegiatkirche, wo man zeitgleich auch die alte
Fassade erhalten hat und sie mit der Stifterfigur von Herzog Rudolph der IV schmiickte. Das
historische Programm der Kirche in Wislica wurde auch mit der Landeswappenzyklus zusam-
mengesetzt. Alle diese Komponente bilden das Bild der nach dem Zerfall in Teilherzogtiimer
vereinigten Konigtum, wann die rechtméBige Dynastie wieder den Thron bestiegen hat.
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ELBLASKIE CHORY KOSCIELNE I KONFESYJNE,
TOWARZYSTWA SPIEWACZE W LATACH 1871-1945

Stowa kluczowe: Elblag, chory koscielne, towarzystwa $piewacze, cecylianizm, chory pu-
zonowe, Ko$ciot protestancki

Key words: Elblag, church choirs, singing societies, Cecilien movement, trombone
choirs, Protestant church

Schliisselworte: Elbing, Kirchenchore, Gesangvereine, Cécilianismus, Posaunenchére, Pro-
testantische Kirche

Kultura chéru zawdziecza swe powstanie i rozw6j Kosciotowi od czasu, gdy obok
monodycznego choratu gregorianskiego pojawit si¢ $piew figuralny, czyli wielogto-
sowy. Choéry koscielne do najwyzszego stopnia rozwinely technike wokalng. Byto to
dzietem m.in. wloskich scholae cantorum i francuskich maitrises przy katedrach'.

Chory koscielne w formie, jaka znamy dzis, czyli grup $wieckich wiernych,
uswietniajacych $piewem liturgig, sg wynalazkiem XIX w. W Niemczech rozwoj
ten zbiegt si¢ z masowym $wieckim — gldwnie meskim — ruchem $piewaczym,
ktérego przejawem bylo powstawanie towarzystw $piewaczych, zwanych czgsto
Liedertafel, dla ktorych wzorcem bylo zalozone w Berlinie w 1809 towarzystwo
Zelterscher Liedertafel, nazwane tak od nazwiska jego zatozyciela Carla Friedricha
Zeltera, ktory byt bliskim przyjacielem J.W. Goethego. Zjawisko to przybrato forme
»masowego ruchu muzycznego”, nacechowanego ideatami demokratyzmu i libera-
lizmu, dlatego Liedertafel traktowane byly z niechgcia i podejrzliwoscia na przyktad
w metternichowskiej Austrii’.

Jako ze w omawianych latach katolicy stanowili w Elblagu mniejszosc,
a wszystkie koscioly — poza kosciotem $w. Mikotaja i — konsekrowanym jednak
dopiero w 1905 r. kosciele §w. Wojciecha na robotniczej kolonii Pangritza — byty

* Joanna Szkolnicka, absolwentka niemcoznawstwa na Uniwersytecie £.6dzkim, zatrudniona
w Bibliotece Elblaskiej im. C. Norwida.

I G. Mizgalski, Podreczna encyklopedia muzyki koscielnej, Poznan — Warszawa — Lublin 1959,
s. 93.

2 Handbuch der deutschen Bildungsgeschichte, hrsg. K.-E. Jeismann, P. Lundgreen, Bd. III,
Miinchen 1987, s. 407; towarzystwo Liedertafel istniato takze w Elblagu. Powstato 5 lutego 1847,
wchlaniajgc niektore z istniejacych wezesniej elblaskich towarzystw $piewaczych i przetrwato az
do lat czterdziestych XX w.
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$wiatyniami protestanckimi, glownie ewangelickimi, jedynym katolickim chorem
byto Towarzystwo Cecylianskie (Cdcilienverein).

Pierwszy elblaski chér koscielny powstat w 1871 r. przy ewangelickim ko$ciele
Naj$wietszej Maryi Panny. O wyjatkowej roli tego choru posrod wszelkich innych
chorow koscielnych $wiadcezy to, iz wlasnie jemu nadano miano Elblaskiego Choru
Koscielnego. Inicjatorem jego powstania byt kantor Theodor Odenwald, petniacy
te funkcje od 1869 r. (od 1870 uczyt tez $piewu w elblgskim gimnazjum)?. Jako
dyrygent choru Odenwald zastuzyt si¢ przede wszystkim pielegnowaniem tradycji
dawnej muzyki ko$cielnej i niemieckiej piesni ludowej. Koncerty choru pod batuta
Odenwalda byly na ogoét clou sezonu muzycznego w miesécie, o czym $wiadczy
regularne pojawianie si¢ wzmianek o nich, a niekiedy takze relacji w specjalistycz-
nym czasopi$mie ,,Musikalisches Wochenblatt*. Mtody chor juz na samym poczat-
ku wypracowat sobie pewng renome¢ w prowincji, o czym $wiadczy fakt, iz jeden
z pierwszych jego koncertéw z 21 wrze$nia 1873 planowano powtorzy¢ takze w in-
nych miastach prowincji, co jednakze nie doszto ostatecznie do skutku’. Jednym
z ciekawszych koncertow choru we wezesnym stadium jego rozwoju byt koncert
z wrzesnia 1873 r. ze wzgledu na osobe solistki, ktorg byta dwudziestojednoletnia
wowczas Elisabeth Schichau (p6zniej Ziese), ktéra zastyngta w nastepnych latach
jako utalentowana pianistka i animatorka zycia kulturalnego w mie$cie®.

Po Odenwaldzie, ktory — bedac juz utytulowanym muzykiem — przeniost si¢
jesienig 1882 r. do Hamburga, co byta niewatpliwym awansem, kierowanie chorem
przejat kolejny kantor przy kosciele — Theodor Carstenn’. W zwigzku ze swoim wy-
ksztalceniem $§piewaczym Carstenn nie tylko dyrygowat chorem i grat na organach,

3 Theodor Odenwald urodzit si¢ 3 maja 1838 r. we Frankenthal. Ukonczyl gimnazjum
i seminarium w miescie Gera, nastgpnie (od 1858 r.) kierowatl tamtejszym chérem koscielnym,
a takze nauczatl $piewu w miejscowej szkole realnej oraz w szkotach zenskich, zob. ,,Elbinger
Volksblatt”, Nr. 259, 26 Januar 1870.

4 Zob. np. ,Musikalisches Wochenblatt”, Nr. 4, 23 Januar; Nr. 17, 24 April 1874; Nr. 25,
16 Juni 1874.

5, Musikalisches Wochenblatt”, Nr. 25, 16 Juni 1874.

¢ Elisabeth Schichau byta wowczas $wiezo po skofczonych studiach w berlinskim
konserwatorium, zob. ,,Musikalisches Wochenblatt”, Nr. 41, 8 October 1875, s. 511; http://www.
sophie-drinker-institut.de/cms/index.php/schichau-elisabeth.

7 Theodor Carstenn urodzit si¢ 22 marca 1855 w Liitjenburgu w Szlezwiku-Holsztynie jako syn
nauczyciela. Ukonczyt miejscowg szkote ludowa, po czym edukowat si¢ w gimnazjum w Kilonii.
Przez trzy lata studiowat na kilonskim uniwersytecie jezyki starozytne, historig i filologi¢ angielska,
a nastepnie studiowal jako stypendysta w Instytucie Muzyki Ko$cielnej berlinskiej Wyzszej Szkoty
Muzycznej. W 1885 r. otrzymat posad¢ kantora w elblaskim kosciele NMP i nauczyciela $piewu
w tamtejszym Gimnazjum. Dat si¢ tez pozna¢ jako teoretyk muzyki. Jest autorem publikacji na
temat dyrygowanego przez siebie choru: jego kroniki, programéw wystepow oraz rozprawy na temat
najwickszych dziel muzycznych Einfiihrungen in gréfiere Musikwerke. Wspoélnie ze swym te$ciem
— radcg sprawiedliwosci Robertem Heinrichem stworzyli wyciag fortepianowy opery Haydna
Rinaldo. Carstenn pracowal réwniez nad stworzeniem katalogu bogatego zbioru muzykaliéw
znajdujacych si¢ w bibliotece przy kosciele NMP oraz napisaniem do nich nowoczesnej transkrypcji,
jednakze nie zdazyt ukonczy¢ tego dzieta. W latach 1884—1890 byl muzycznym recenzentem
,Elbinger Zeitung”. Zmart 5 grudnia 1892 r. zob. rekopismienny zyciorys Carstenna, w: Chronik
des Elbinger Kirchenchores, Elbing 18?, (ostatnia strona), A. Boldt, Elbinger Geistesleben im
19. Jahrhundet. Ein Beitrag zur Chronik der Stadt Elbing..., Mohrungen 1894, s. 41-42.
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ale tez czasem wykonywat solowe wokalne partie utworéw podczas koncertow cho-
ru, np. podczas tradycyjnego koncertu wielkopiatkowego w 1889 od$piewatl solowe
partie utwordw pasyjnych Schiitza i Grauna®. Ze szczeg6lnym zaangazowaniem pie-
legnowat tradycje $piewu a capella.

Elblaski choér koscielny sktadat si¢ niejako z dwoch chorow: ,,wlasciwego™:
chlopieco-meskiego, ktorego zadaniem bylo uswietnianie liturgii oraz drugiego,
o charakterze bardziej swieckim, do ktérego mogly tez naleze¢ kobiety i ktory da-
wal tez koncerty muzyki niereligijnej’. Ten odlam choru dawat koncerty rowniez
poza §wiatynia, przewaznie w siedzibie Resursy Mieszczanskiej, w czasie ktorych
prezentowane byly takze utwory muzyki catkowicie $wieckiej czy tez pie$ni ludo-
we. W tym nurcie dziatalno$ci chéru plasuje sie np. koncert z dnia 23 lutego 1887 1.,
podczas ktorego chor pod batutg Carstenna wystapit z Polacca brillante C.M. We-
bera, piesnig Grob w Busento C.H. Sdmanna do slow wiersza Augusta von Platera
oraz Chorem Cyganow Webera. Programy tych koncertow byty tak konstruowane,
aby popisa¢ sie mogt na nich zaréwno chor kobiecy, jak i meski, a takze solisci'®.

Chor pod batutg Carstenna zastynat przede wszystkim corocznym wykonywa-
niem w sierpniu (poczawszy od 1879) w refektarzu malborskiego zamku wielkiego
oratorium!!. W 1885 r. bylo to oratorium Akis i Galatea Handla, w 1889 r. nato-
miast Samson tegoz kompozytora. Jako Akis i Galatea wystapili C. Dierich z Lipska
oraz Elvira Lickfett, natomiast do wspotudzialu w wystawianym cztery lata pozniej
Samsonie pozyskano Charlotte Huhn — gwiazde opery drezdenskiej, ktora zastyneta
przede wszystkim jako interpretatorka wagnerowskich postaci kobiecych oraz Hein-
richa Grahla z Berlina do roli tytutowego Samsona'?. Zawodowi $§piewacy wspoma-
gani byli przez lokalnych amatoréw, m.in. Emilie Zinger z Past¢ka. Bardzo pochleb-
na recenzja koncertu ukazata si¢ w gdanskiej gazecie ,,Danziger Zeitung”'?. Tego
rodzaju koncerty wptywaly dodatnio na podniesienie renomy choéru, w aspekcie
materialnym przynosity jednak na ogo6t straty, a w najlepszym razie nie przynosity
zyskow — nie inaczej bylo ze wzmiankowanym wystepem, ktory zakonczyt si¢ de-
ficytem w wysokosci 36,23 marek'4, podobnie rzecz miata si¢ z wystawionym trzy
lata wcze$niej w Malborku oratorium Sau/ Hindla, ktore to przedsigwzigcie przy-
niosto wprawdzie niewielki zysk, stato si¢ tak jednak jedynie ze wzgledu na fakt,
iz wigkszo$¢ z pozyskanych do wspotudziatu artystow zrezygnowata z honorariow
lub zadowolita si¢ symbolicznym wynagrodzeniem!'s. Koszty generowaly przede
wszystkim honoraria dla orkiestry i zatrudnionych zawodowych artystow, podréz do
Malborka cztonkéw choru i orkiestry oraz przygotowanie refektarza (podium, tawki
etc.). Koncerty oratoryjne Elblagskiego Choru Koscielnego w Malborku zdobyty so-

8 Elbinger Zeitung und Elbinger Anzeigen”, Nr. 94, 21 April 1889.
° Chronik..., op. cit, s. 2—3.

10 Program koncertu choru: T. Carstenn, Programm, Elbing 18?, Biblioteka Elblgska
sygn. 105528—105529.

W Chronik..., op. cit., s. 1.

12 Ibidem, s. 17; ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 211, 10 September 1889.
13 Altpreussische Zeitung”, Nr. 215, 14 September 1889.

14 Altpreussische Zeitung”, Nr. 217, 17 September 1889.

15 Elbinger Zeitung und Elbinger Anzeigen”, Nr. 239, 13 Oktober 1886.
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bie rozgtos takze poza miastem i najblizsza okolicg do tego stopnia, ze ich recenzje
ukazywatly si¢ czasem w ogolnoniemieckich czasopismach specjalistycznych — byto
tak z wystepem z oratorium Héndla Teodora w 1890 r., zrecenzowanym w periody-
ku ,,Neue Zeitschrift fiir Musik”!°.

Elblaski Chér Koscielny corocznie upigkszat tez swym §piewem uchodzace za
najwazniejsze Swigta koscielne i panstwowe: Wielki Piatek, Dzien Pokuty, Wnie-
bowstgpienie, Dzien Reformacji, rocznice bitwy pod Sedanem, urodziny cesarza
i dozynki'”. Chor tworzy! tez oprawe muzyczng dla pogrzebow oraz dawat koncerty
w sali elblaskiej Resursy Mieszczanskiej. W repertuarze choru wiele miejsca zajmo-
waty motety, ktore gromadzily w kosciele liczna elblaska publiczno$¢, a takze dzieta
Héndla, Mozarta, Glucka, Cherubiniego. Jednym z najambitniejszych przedsiewzie¢
choru byta adaptacja opery Faust z muzyka ksigcia Antoniego Henryka Radziwilta,
bedacej pierwszg inscenizacjg tego dramatu Goethego'®. Zimg 1891 chor podjat si¢
natomiast wystawienia Orfeusza Glucka z towarzyszeniem orkiestry w petnym skta-
dzie. Przedsigwzigcie godne jest wzmianki, jako ze do tej pory mieszkancy Elbla-
ga mieli mozliwo$¢ wystuchania $piewanych partii jedynie przy akompaniamencie
fortepianu. Ponadto nigdy wczesniej nie zostaly wystawione w miescie tak istotne
cze$ci orkiestrowe opery jak Taniec Furii z drugiego aktu oraz Taniec w kregu blo-
gostawionych dusz'®. W latach 1872—1890 chor wystgpit miedzy innymi z takimi
dzietami jak: Orfeusz i De Profundis Glucka, chorem Izraelitow z oratorium Hillera,
Niemieckim Requiem 1 Ninie Brahmsa, Przed klasztorem Potudnia Edwarda Griega,
Luter w Wormacji Ludwiga Siegfrieda Meinardusa, Cérka krdla Elféw*® Nielsa Wil-
helma Gade, Manasse Friedricha Hegara, Requiem Cherubiniego i Mozarta, Mto-
dzieniec z Naim Schwalma, Siedem stow Zbawiciela na krzyzu Haydna.

Dziesigciolecie swojego istnienia chor uczeit koncertem, ktory miat miejsce
2 czerwca 1881, a ktorego program obejmowat uroczyste preludium, bedace wste-
pem do koncertu, odegrane na fortepianie przez kapelmistrza Rudolfa Schonecka,
ktory wkrotce objat funkcje dyrektora elblaskiego teatru oraz kompozycje Przed
klasztorng furtq Edvarda Griega i Niemieckie Requiem Brahmsa®!. Koncert zor-

16 Autor recenzji pochwalil przede wszystkim wybor dzieta — oratorium Teodora traktujace
o meczennicy chrzescijanskiej bylo jednym z najrzadziej wystawianych dziet kompozytora.
Dostrzezony zostat takze talent elblazanki — Elviry Lickfett, uczennicy Carstenna, ktérej partia
wypadta ,,nieskazitelnie” nawet na tle zawodowych $piewakow z Berlina, zob.: ,,Neue Zeitschrift
fiir Musik”, den 8. October 1890, s. 450.

17 Chronik..., op. cit., przy okazji tych koncertow pozyskiwano takze $rodki na roznego rodzaju
przedsigwzigcia, np. koncert z okazji urodzin cesarza w 1893 r. pozwolil na zebranie pienigdzy,
przeznaczonych na zakup organdéw dla nowo wzniesionego kosciota ewangelickiego §w. Pawla na
Kolonii Pangritza, por. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 13, 15 Januar 1893

18 Chronik..., op. cit., s. 2.

19 Zob. Zapowiedz wystawienia Orfeusza: Der hiesige Kirchenchor wird im Laufe des Winters
Gluck's Orpheus..., druk w zbiorach Biblioteki Elblaskiej, sygn. 105528 — pismo wystosowane przez
zarzad Towarzystwa do Wspierania Muzyki Powaznej (podpisani Heinrich, Horn, Schemionek).
Dotyczy planow wystawienia przez elblaski Chor Koscielny Orfuesza i Eurydyki Glucka z orkiestra
w pelnym sktadzie.

20 Lub Cérka krola Olch (w zalezno$ci od thumaczenia).

21 Zob. program koncertu elblgskiego choru koscielnego z okazji dziesigciolecia jego istnienia
Fest- Auffiihrung des Elbinger Kirchenchores zur Feier seines zehnjihrigen Bestehens am 2 Juni
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ganizowany w okragla rocznicg¢ powstania choru nie przyciagnat jednak dziwnym
trafem licznej publicznosci, co ttumaczono cz¢§ciowo niefortunnym rozreklamowa-
niem wydarzenia, gdzie prezentowane Requiem okreslono mianem utworu w sty-
lu wagnerowskim, a elblgscy melomani niech¢tnie jakoby widzieli t¢ stylistyke
w kosciele?.

Jak wynika z powyzszego, repertuar choru nie ograniczat si¢ do arcydziet muzy-
ki religijnej, lecz obejmowal réwniez utwory swieckie. Szczegdlnie chetnie siggano
do muzyki Héandla, ktoérego tworczos$¢ przezywata w drugiej potowie dziewictnaste-
go wieku nowy renesans. Sposrod jego dziet chor wykonywat czgsto oratoria: Jozue,
Baltazar, Samson, Juda Machabeusz, Saul, Teodora, a takze migdzy innymi Ode do
Swietej Cecylii, znang tez pod tytutem Uczta Aleksandra®, Hymn Zatobny i maske
Akis i Galatea. Ulubionymi przez elblaskie audytorium utworami, ktore chor wy-
konywat po wielokroé, byly poza tym pasja Carla Heinricha Grauna Smier¢ Jezusa
i Pasja Schiitza?®, wykorzystywane zwlaszcza na potrzeby koncertow wielkopost-
nych, Stworzenie swiata i Pory roku Haydna czy oratorium Eliasz Mendelssohna.

Chor przy kosciele NMP stawiat sobie bardzo ambitne cele, uwazat si¢ miano-
wicie za instytucj¢ edukacyjna, o charakterze wrecz misyjnym, ktorej celem byta
szeroko pojeta edukacja muzyczna mieszkancéw, miedzy innymi z zakresu historii
muzyki oraz ksztattowanie gustu muzycznego wspotmieszkancéw i ich wrazliwosci
na dzieta mistrzow, ktora to edukacja winna by¢ kontynuowana takze po zakon-
czeniu edukacji szkolnej. Wedtug opinii dyrygenta Theodora Carstenna wyrazo-
nej w piSmie wystosowanym do witadz prowincji Prusy Zachodnie, chér pod jego
kierownictwem zastuguje na wsparcie 1 dotacje, wlasnie ze wzgledu na te swoja
funkcje, ktora odrdéznia go od innych towarzystw muzycznych w catej prowincji,
majacych na celu jedynie dostarczenie ,,przelotnej rozrywki”?*. Poczucie misyjno-
$ci towarzyszylo zreszta chorowi od pierwszych lat jego istnienia, czego wyrazem
byto utrzymywanie niskich cen biletow w celu przyciggniecia na koncerty chéru
ludzi, ktorym brak srodkow nie pozwalal na obcowanie ze sztuka — jak zauwazono
w sprawozdaniu z koncertu wielkopigtkowego w 1878 r., zamieszczonym w ogo6l-
noniemieckim czasopi$mie ,,Allgemeine musikalische Zeitung”, wérdéd widowni
dostrzezono licznych przedstawicieli ,,nizszych stanéw”. Fakt ten stanowit, wedlug

1881 nachmittags 6 Uhr in der St. Marienkirche. Programm, druk w zbiorach Biblioteki Elblaskiej,
sygn. 35941/3.

22 Elbinger Post”, Nr. 128, 4 Juni 1881.

23 Utwor ten, nie majacy wbrew ,,chrzescijafiskiemu” tytutowi tematycznie nic wspolnego
z chrzescijanstwem (John Dryden napisal poemat, ktory stat si¢ kanwa libretta na dzien $w. Cecylii),
lecz osadzony w realiach epoki rzadow Aleksandra Macedonskiego, po podbiciu przez niego
perskiego Persepolis, elblaski chor koscielny wykonywat m.in. w 1876 r. pod batuta Odenwalda
oraz w 1888 r. pod batutg Carstenna, zob. A. Bettenworth, D. Hoink, Die Macht der Musik: Georg
Friedrich Héndels Alexander feast. Interdisziplinare Studien, Géttingem 2010, s. 1901 193.

24 Carstenn nie podaje, o ktorg pasje Schiitza chodzi, mozna jednak domniemywa¢, iz
w repertuarze choru znajdowaty si¢ wszystkie trzy pasje tego kompozytora, tj. wedlug Sw. Mateusza,
Fukasza i Jana, zob. E. Carstenn, Aus Elbings Geistesleben, w: T. Lockemann, Elbing, Elbing 1926,
s. 88.

25 T. Carstenn, Warum der Elbinger Kirchenchor verdient, von der Provinz unterstiitzt zu werden?
Elbing 1890 — pismo uzasadniajace koniecznos¢ dofinansowania elblaskiego Choru Koscielnego ze
srodkéw prowincji Prusy Zachodnie, druk w zbiorach Biblioteki Elblaskiej, sygn. 105528.
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gazety, potwierdzenie ,,cywilizujacej dziatalnosci” instytucji, jaka byt Elblaski Chor
Koscielny?. Na uwage zwraca takze dobor pozycji repertuarowych choru, m.in.
dziet Schiitza, kompozytora tworzacego przed Bachem i majacego ogromny wptyw
na rozwoj luteranskiej muzyki sakralnej. Sieganie przez chor kosciota NMP do tej
muzyki wskazuje na jego zwracanie si¢ ,,ku korzeniom”, co stawialo go w gronie
zupelnych wyjatkow posrod niemieckich choréw koscielnych tamtych czasow?’.

Warto przy tej okazji wspomnie¢, iz elblaski kosciot NMP byt niejako predesty-
nowany do uprawiania muzyki na wysokim poziomie i do bycia waznym punktem
na muzycznej mapie miasta, gdyz w zasobach koscielnej biblioteki znajdowat sig¢
wartosciowy zbidr muzykaliow, liczacy 520 dziet datowanych na XVI-XIX wiek
oraz cenne siedemnastowieczne bogato zdobione organy?®.

Dodatkowe wydatki zwigzane z dziatalno$cig choru szly na konto kantora, co
w obliczu jego niewysokiej pensji bylo sytuacja niemozliwg do zaakceptowania.
Stad elblaskie chory musiaty staraé si¢ o dodatkowe $rodki finansowe, apelujac do
wladz prowingji o dotacje lub zwracajac si¢ do miejscowych sponsoréw. Apele te
nie pozostawaty bez odzewu, co roku nadprezydent Prus Zachodnich w uznaniu dla
osobistych zastug Theodora Carstenna dla zycia muzycznego prowincji przyznawat
mu dotacje na prowadzong przez niego dziatalno$¢?. ,,Bojownikiem” o dodatkowe
srodki finansowe dla Elblaskiego Choru Koscielnego byto przede wszystkim Towa-
rzystwo do Wspierania Muzyki Powaznej, zatozone przez Karla Roberta Heinricha —
prywatnie te$cia kantora®® i Karla Horna wraz z kupcem Augustem Schemionkiem?!.

Po $mierci Carstenna w 1892 przez krotki okres czasu chorem kierowal Her-
mann Karl Helbing, a nast¢pnie batute przejat Hugo Laudien, ktéry rowniez konty-
nuowat tradycje klasycznej muzyki koscielnej*2.

Funkcje kantora w koséciele NMP, a zarazem dyrygenta elblaskiego choru ko-
$cielnego Laudien objgt w pazdzierniku 1893 r.33. Proby choru pod jego batutg od-
bywaly sie w kazdy wtorkowy i pigtkowy wieczor w auli Hohere Tochterschule’,
za$ pierwszy wigkszy koncert miat miejsce 22 lutego 1894, kiedy to wystapiono ze

26 Allgemeine musikalische Zeitung”, Nr. 18, 1 Mai 1878, s. 284.

2T W. Werbeck, Kirchenferne , Operngesiinge” — ,,wahrer Oratorienstyl” — ,,unermeflicher
Inhalt”. Schiitz-Bilder im 19. Jahrhundert und ihre Vermittler, w: ,,Schiitz-Jahrbuch” 2005, s. 13.

28 G. Doring, Versuch einer Geschichte und Beschreibung, der evangelischen Hauptkirche zu
Elbing, Elbing 1846, s. 38—39, 55.

2 E. Carstenn, Aus Elbings Geistesleben..., op. cit., s. 88; chor otrzymywal wsparcie
finansowe od wladz prowincji poczawszy od pierwszych lat swojego istnienia, jeszcze za czaséw
kantora Odenwalda, bylo ono jednak niepewne i zdarzalo sig, ze jego wysokos$¢ byta z roku na
rok zmniejszana, np. sejmik prowincjonalny nowo powstatej w 1878 r. prowincji Prusy Zachodnie
zadecydowat o zmniejszeniu kwoty dotacji z 1300 do 900 marek, zastanawiano si¢ nawet nad
catkowitym zniesieniem subwencji, zob. ,,Allgemeine musikalische Zeitung”, Nr. 18, 18 Mai 1878,
s. 284.

30 Zob. rekopi$mienny zyciorys Carstenna, w: Chronik... (ostatnia strona).

31 E. Carstenn, Aus Elbings Geistesleben..., op. cit., s. 88.

32 A. Boldt, Elbinger Geistesleben..., op. cit., s. 144; Helbingowi powierzono funkcje zastepcy
Laudiena, ktorag sprawowal realniec w okresie czerwiec—lipiec 1894, kiedy to Laudien powotany
zostal na ¢wiczenia wojskowe do Gdanska, por. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 126, 2 Juni 1894.

33 Altpreussische Zeitung”, Nr. 246, 19 Oktober 1893.

34 Altpreussische Zeitung”, Nr. 248, 21 Oktober 1893.
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Stworzeniem swiata Haydna®>. Wybor tego akurat utworu na inauguracyjny koncert
obarczony byl pewnym ryzykiem, gdyz oratorium Haydna byto stalym elementem
repertuaru elblgskich towarzystw §piewaczych, sam chor NMP pod batutg poprzed-
nika Laudiena wystepowal z nim dwa razy>°, elblgska publiczno$¢ miata wigc skale
poréwnawcza i mogla okazaé si¢ krytyczna. W przedsigwzieciu udzial wzigli za-
miejscowi artysci: sopranistka z Berlina panna Oberbeck, ktora wzbudzita zachwyt
elblaskiej publicznosci ,,pelnym, migkkim, melodyjnym”, a takze dobrze wyszko-
lonym glosem oraz Neubaurer — krolewski $piewak katedralny, rowniez z Berlina”.

Tradycja choru, podtrzymywang zardwno przez Carstenna, jak i Laudiena, byto
zapraszanie do udziatu w wigkszych koncertach zamiejscowych artystow z duzych
miast. Mieli oni w zatozeniu podnosi¢ range wydarzenia artystycznego, co z re-
guly miato miejsce, cho¢ zdarzaly si¢ wyjatki, do ktdrych nalezat koncert choru
z 29 kwietnia 1896, podczas ktorego zaproszeni $piewacy koncertowi z Berlina —
sopranistka Maria Berg i bas Arthur van Eweyk nie zaprezentowali si¢ w oczach
elblaskiej publicznosci zbyt dobrze’®. Dwa lata po wyborze Laudiena na dyry-
genta choru miata miejsce istotna zmiana w kwestii zarzadzania chorem kosSciota
NMP. Ot6z na walnym zebraniu, ktére miato miejsce 20 maja 1896 r., zarzad choru
zrezygnowat z petnienia swojej funkcji, za§ cztonkowie choéru zadecydowali, iz od
tej pory Laudien petni¢ bedzie podwojng funkcje — dyrygenta choéru i zarazem jego
przewodniczgcego®.

Mimo pewnych osiagnie¢ Laudien nie zdotat utrzyma¢ choru na poziomie, jaki
reprezentowat on pod batutg Carstenna, na co wptyw miat zapewne jego mtody wiek
i zwigzany z nim brak do§wiadczenia (funkcj¢ dyrygenta objat, majgc dwadzie$cia
cztery lata, zmart natomiast w 1899 r. w wieku zaledwie trzydziestu lat)*,

Na przetomie lutego i marca 1900 r. na stanowisko kantora kosciota NMP mia-
nowany zostal przez elblaski Magistrat pochodzacy z Glarus w Szwajcarii Franz Ra-
senberger, co wigzato si¢ z rownoczesnym objeciem przez niego funkcji dyrygenta
choéru tegoz ko$ciota*!.

Nowy dyrygent postawil przed kierowanym przez siebie chorem ambitne zada-
nia. Podczas dawanych co roku czterech duzych koncertéw reprezentowane miaty
by¢ mozliwie wszystkie gatunki muzyczne — oratoria, opery, wigksze i mniejsze
utwory choralne, wykonywane solo, z towarzyszeniem orkiestry i a capella, sym-
fonie i dziela muzyki kameralnej. Na pierwszy rok dziatalno$ci chéru pod swym
kierownictwem Rasenberger zaplanowal wystapienie z oratorium Mesjasz Hindla,
kantatg Corka krola olch Nielsa Gade, utworami choralnymi $piewanymi a capel-
la, symfoniq H-moll Schuberta, uwerturg z Fausta Wagnera, Marszem cesarskim
Wagnera, uwerturg z Egmonta Beethovena, solowymi utworami instrumentalnymi

35 Altpreussische Zeitung”, Nr. 45, 23 Februar 1894.
36 Tamze, Nr. 286, 6 Dezember 1903.

37 Tamze, Nr. 45, 23 Februar 1894.

38 Tamze, Nr. 98, 1 Mai 1896.

3 Tamze, Nr. 118, 21 Mai 1896.

40 Tamze, Nr. 111, 13 Mai 1900.

41 Zostal on wybrany sposrod czterech kandydatow ubiegajacych si¢ o te posade, zob.
Altpreussische Zeitung”, Nr. 50, 1 Mérz 1900.
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i wokalnymi oraz ansamblami i dzietami muzyki kameralnej*?. Inauguracyjny kon-
cert choru odbyt sie 18 czerwca. Publicznosci zaprezentowano m.in. Andante 1 Fuge
na temat Bacha J.L. Krebsa, fragment oratorium Eliasz Mendelssohna, a takze
Psalm 150 i motety na podstawie Listow sw. Pawta do Kolosan, do ktérych muzyke
skomponowatl Rasenberger®’. Kolejny duzy koncert pod batutg Rasenbergera miat
miejsce 22 wrzesnia 1900 r. Wzielo w nim udziat ponad 200 $piewakow i muzykow
(obok choéru koscielnego wystapito tez elblaskie towarzystwo $piewacze Liederta-
fel, miejska kapela O. Pelza oraz chlopcy z choru liturgicznego parafii NMP), a do-
chod przekazany zostal na rzecz niemieckich zotierzy wystanych do Chin w celu
sttumienia powstania bokserow*+.

W koncertach chéru udzielata si¢ jako solistka Maria Rasenberger-Koch, praw-
dopodobnie zona nowego dyrygenta, dysponujgca altem®. By¢ moze to za jej spra-
wa pod kierownictwem Rasenbergera rozrosta si¢ szczegdlnie zenska czes¢ choru,
do tego stopnia ze zaczgla grozi¢ przyttoczeniem $piewajacym w chorze mezczy-
znom, co musiato psu¢ og6lny efekt*®.

Pod batutg Rasenbergera postepowalo swojego rodzaju ,,zeswiecczenie” choru,
przejawiajace si¢ wprowadzeniem nowego statutu, w ktorym zapisano, ze towarzy-
stwo stawia sobie za zadanie uprawianie nie tylko muzyki koscielnej, ale wszelkich
muzycznych gatunkéw koncertowych?’. Szwajcar wprowadzil tez pewng nowos¢,
polegajacg na oddzielnych probach dla poszczegdlnych glosow*. Zmiany zaszie
w chorze kosciota NMP pod batutg nowego dyrygenta byly na tyle rewolucyjne, ze od
momentu wprowadzenia nowego statutu chor zaczat uchodzi¢ za niejako nowe ,,towa-
rzystwo koncertowe”, cho¢ przeciez chor koncertowat juz od prawie trzydziestu lat*.
Bedac dyrygentem choru koscielnego, Rasenberger dbat tez o wszechstronng edukacje
muzyczng jego czlonkow, organizujac skierowane do nich wyktady na temat muzyki
i stynnych kompozytoréw, ktorych dzieta znajdowaty sie w repertuarze choru. Fakt, iz
wyktady te odbywaly si¢ na ogdt po zakonczeniu proby, a wigc w bardzo péznych go-
dzinach wieczornych, daje pojecie o zaangazowaniu dyrygenta, a takze Spiewakow™.

Okoto 1900 r. chor liczyt osiemdziesieciu cztonkéw. Duze koncerty dawane
byly z okazji §wigta zmartych, obchodzonego w protestanckim kosciele w ostat-
nig niedziele roku liturgicznego na pamiatke tych, ktorzy juz odeszli oraz — przede
wszystkim w Wielki Pigtek, co stato si¢ podtrzymywang przez dziesi¢ciolecia tra-
dycja choru. I tak na przyktad w Wielki Pigtek 1904 r. chor zaprezentowal wybor

4 Altpreussische Zeitung”, Nr. 143, 22 Juni 1900.

43 Tamze, Nr. 139, 17 Juni; Nr. 140, 19 Juni 1900.

4 Tamze, Nr. 220, 20 September 1900.

4 Tamze, Nr. 130, 7 Juni 1900.

46 Tamze, Nr. 224, 25 September 1900.

47 Tamze, Nr. 184, 9 August 1900.

48 Tamze, Nr. 142, 21 Juni 1900.

4 Tamze, Nr. 208, 6 September 1900; od momentu wprowadzenia statutu rozwazano zmiang
nazwy, zgodna z nowym profilem dzialalnosci, ostatecznie pozostano jednak przy okresleniu ,,chor
koscielny”, por. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 228, 29 September 1900.

30 Jeden z takich wyktadéw odbyt sie 13 marca 1903 r., a dotyczyt tworczosci Mendelssohna
i Héandla, zob. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 61, 13 Mérz 1903.
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utworéw kompozytorow reprezentujacych cztery stulecia — Palestriny, Allegreta,
Bacha, Krebsa, Mozarta, Webera, Bernera, Zwyssiga, Mendelssohna i Dvoréka,
ktorych poszczegolne kompozycje miaty by¢ przeplatane stowami umierajgcego na
krzyzu Zbawiciela®!, w 1914 r. natomiast na program ztozyly sie — poza utworami
muzyki religijnej, jak motet szesnastowiecznego kompozytora Michaela Praetoriusa
Christe, Du Lamm Gottes takze dzieta muzyki $wieckiej, cho¢ z elementami religij-
nymi, reprezentowane przez Parsifala Wagnera, w ktdrym to utworze pojawiajg si¢
motywy m.in. wtoczni, ktorg przebito bok Chrystusa oraz ,,§w. Graala” — kielicha,
ktorego uzywat Zbawiciel podczas Ostatniej Wieczerzy>2.

Na tak zwane ,,ludowe koncerty” choru koscielnego wstep byl bezptatny lub
wigzal si¢ z niewielkg jedynie optata, przeznaczang z reguly na cel charytatyw-
ny, drozsze bilety obowigzywaly na odgrywane przez chor oratoria i inne wigksze
przedsigwziecia muzyczne. Zdarzato si¢ jednak, ze chor, wychodzac naprzeciw go-
rzej sytuowanym mieszkancom miasta, po premierze duzego koncertu powtarzat go,
a bilety kosztowaty wowczas tyle, co wejsciowki na ,,koncert ludowy” lub muzyki
koscielnej, a wiec na 0got bardzo niewiele’’. Na uwage zastuguje koncert z grudnia
1905 r. z udzialem choru koscielnego i solistow, dzigki ktéremu elblaska publicz-
no$¢ po raz pierwszy (!) — co z naciskiem i pewnego rodzaju niedowierzaniem od-
notowal niemiecki tygodnik muzyczny ,,Neue Zeitschrift fiir Musik” — miata mozli-
wos¢ wys}uchac' Dziewiqtej Symfonii Ludwiga van Beethovena’*.

W czasie pleI'WSZGJ wojny $wiatowej chor kosciota NMP pod batutg Rasenber-
gera angazowal si¢ aktywnie w pomoc niemieckiemu Czerwonemu Krzyzow1 or-
ganizujac ,,wieczory muzyczne na rzecz Czerwonego Krzyza”, z ktorych pierwszy
odbyt sie juz w pierwszym miesigcu wojny, 15 sierpnia. Poniewaz celem koncertu
nie byta rozrywka, lecz moralne i patriotyczne podbudowanie elblazan, w progra-
mie znalazly si¢ niemal wylacznie utwory religijne, wszystkie skomponowane przez
niemieckich 1 austriackich kompozytorow (m.in. Ave Maria Schuberta, aria Btogo-
stawieni, ktorzy cierpiq przesladowania z opery Der Evangelimann (Ewangelista)
Wilhelma Kinzla, aria Sei stille dem Herrn z oratorium Eliasz Mendelssohna), jedy-
nym $wieckim akcentem muzycznym bylto preludium do opery Parsifal Wagnera,
wykonane na poczatek koncertu. Zysk z tego pierwszego koncertu koscielnego na
rzecz Czerwonego Krzyza wyniost 120,27 marek, ofiarowane zostaty takze dwa zto-
te pierScionki®. Na koncerty w ramach ,,wieczorow muzycznych” bezplatny wstep
przystugiwat zotnierzom. Jako solisci wystgpowali utalentowani wokalnie elblaza-
nie, jak np. Kurt Groll’®.

31 Altpreussische Zeitung”, Nr. 77, 31 Mérz 1904.

32 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 97, 8 April 1914.

33 Np. w styczniu 1890 r. chor pod batutg Carstenna powtdrnie wystapit z Atalig z tekstem
Racine’a i muzyka Mendelssohna, a bilety kosztowaty w zalezno$ci od miejsca 50 1 25 fenigow,
a wigc tyle, ile wejsciowki na organizowane przez chor koncerty muzyki sakralnej, zob.
Altpreussische Zeitung”, 24 Januar 1890.

3 Neue Zeitschrift fiir Musik”, Nr. 52, 20 September 1905, s. 1107.

35, Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 223, 16 August 1914.

36 Bral on udzial w drugim koncercie na rzecz Czerwonego Krzyza, zorganizowanym przez
chor kosciota NMP, ktory odbyt si¢ 20 sierpnia 1914 r., por. ,,Elbinger Neueste Nachrichten”,
Nr. 227, 20 August 1914.
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W 1913 r. dyrygentem Elblaskiego Choru Koscielnego zostat dwudziestodzie-
wigcioletni Gerhadt Wagner®’ przybyty z Tartu. Chorem kierowat do 1945 r. i byt
w tym czasie jedng z gtéwnych postaci elblgskiej sceny muzycznej (na przestrzeni
lat 1913-1945 byt takze dyrygentem meskiego towarzystwa $piewaczego Lieder-
tafel i elblaskiego Choru Filharmonicznego, a od 1925 r. dyrektorem elblaskiego
konserwatorium). Wagner paral si¢ takze dziatalnosciag kompozytorska, czego do-
wodem jest skomponowany specjalnie dla Elblaskiego Chéru Koscielnego utwor
Seeligpreisungen na sopran solo, chor kobiecy, orkiestre i organy?3.

Po Machtiibernahme Elblaski Chor Kos$cielny kontynuowat tradycje kon-
certow w Dniu Zmartych (Zotentag), mimo prob pozbawienia tego dnia (podob-
nie jak wszystkich swiat koscielnych) wydzwicku chrze$cijanskiego i zastgpienia
go Dniem Pamigci o Bohaterach (Heldengedenktag). ,,Westpreussische Zeitung”
z 25 listopada 1935 r. donosit o ,,wieczorze muzyki religijnej”, jak nazywano wow-
czas te koncerty, chwalac prowadzenie Wagnera, ktory ,.trzyma chor pewnie w dlo-
ni”. Doceniono wypracowanie wszelkich niuanséw oraz stale unikanie ,,niepicknych
dzwigkow” i oraz ,,u™°. Pie¢ lat pozniej, juz w czasie wojny, centralnym punktem
koncertu z okazji Dnia Zmartych byla piesn Ojcze nasz Petera Corneliusa w inter-
pretacji Elzy Klann. Poza tym chor zenski zaprezentowal fragmenty Mszy niemiec-
kiej Spitty, a Gerhardt Wagner odegrat na organach barokowa kompozycje Ach, wie
fliichtig Georga Bohma oraz tocatte Johanna Ernsta Eberlina. Znakiem czasu byt
fakt, iz wobec mobilizacji, ktora objeta wielu mezczyzn, w koncercie udziat wziat
jedynie chor zenski, zabraklo takze orkiestry®.

Elblgski Chor Koscielny byt nie tylko najbardziej renomowanym sposrdd elbla-
skich chorow koscielnych, ale takze jednym z najwazniejszych tworcow elblaskiej
sceny muzycznej w ogole. Z biegiem lat, gdy chory zaczety powstawac takze przy
innych elblaskich parafiach, powoli tracil on wprawdzie swoja pozycje monopo-
listy, musial takze ustapi¢ pola §wieckim towarzystwom $piewaczym, zwlaszcza
zatozonemu w 1903 r. Chérowi Filharmonicznemu (Philharmonischer Chor), kto-

7 G. Wagner urodzit si¢ 21 grudnia 1884 w Celle. Uczyt si¢ w gimnazjum w Kwidzynie, gdzie
jego ojciec — krolewski dyrektor muzyczny Paul Wagner zatrudniony byt jako kantor w katedrze.
Przez sze$¢ semestrow G. Wagner studiowal kompozycje oraz gre na fortepianie i na organach
w Krolewskiej Akademickiej Wyzszej Szkole Muzycznej w Berlinie. Po skonczeniu edukacji
pracowat jako kapelmistrz operowy w Saarbriicken, Wismarze i Hanowerze. Nastepnie jako
dyrygent orkiestry odby? tournée po potudniowej Rosji. W tym czasie otrzymat posade dyrygenta
Niemieckiego Towarzystwa Spiewaczego (,Deutscher Gesangverein”) w Narvie i dyrektora
miejscowej szkoty muzycznej, ktorej protektorem byt Wielki Ksiaz¢ Wtadimir Aleksandrowicz. Po
pottorarocznym pobycie w Narvie przeniost si¢ do Tartu (wowczas Dorpat), gdzie byt dyrygentem
miejscowego meskiego towarzystwa §piewaczego, choru mieszanego i akademickiego towarzystwa
$piewaczego ,,Burschchor”. Nastepnie zostal zatrudniony na dorpackim uniwersytecie jako dyrektor
muzyczny, by pokierowa¢ przygotowaniem muzycznej oprawy do jubileuszu trzechsetlecia
panowania Romanowow. W 1913 r. rozpoczela si¢ elblaska dziatalno§¢ Wagnera i trwata do 1945 .
Po wysiedleniu niemieckiej ludnos$ci pracowat w Barmstedt w Szlezwiku-Holsztynie jako organista
koscielny i dyrektor tamtejszej szkoty ludowej, zob. Erinnerungen an Gerhardt Wagner, ,,Elbinger
Nachrichten”, 1985, Nr. 661/34, s. 9—-10.

38 Ibidem, s. 10.

3, Westpreussische Zeitung”, Nr. 275, 25 November 1935.

0 Tamze, Nr. 278, 25 November 1940.
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rego celem byta dziatalnos¢ ,,zarezerwowana” do tej pory dla Choru Koscielnego
w postaci wykonywania wickszych dziet choralnych, jak oratoria i ktorego koncerty
odbywaly sie zresztg nieraz w $wigtyni NMP!. Nie zmienia to faktu, ze przez szereg
dziesigcioleci — od momentu swego powstania do lat czterdziestych XX w. — pozo-
stawal jednym z najwazniejszych uczestnikow elblgskiej sceny muzyczne;.

Drugim po Elblaskim Chérze Ko$cielnym towarzystwem choéralnym, ktore zy-
skato sobie najwigksza renome, byt chor przy nowomiejskim kosciele Trzech Kroéli
(HI. Drei Konige). Zatozony on zostat przez Eugena Korella — czlowieka w szcze-
g6lny sposob zashuzonego dla rozwoju Spiewaczego ruchu stowarzyszeniowego
w Elblagu, a takze poza nim, ktéremu powierzono funkcje¢ kantora w tymze kosciele
oraz przez pastora Otto Rahna®? — energicznego, wrecz nowatorskiego duchownego,
zashuzonego na wielu polach, ktéry zainicjowal — oprécz zalozenia opisywanego
choru — takze powstanie Towarzystwa Ewangelickiego oraz mszy dla dzieci i po-
kazéw reprodukcji malarstwa biblijnego, z ktérych dochdd przeznaczano na cele
charytatywne, a takze wspieral ewangelicki ruch robotniczy®.

Chor ten powstat 1 kwietnia 1892 r. Pierwszy jego wystep mial miejsce podczas
nabozenstwa w Niedziele Wielkanocna tego roku. Od tego czasu chor tworzyt opra-
we liturgii w kazdy dzien $wiateczny. W pierwszym roku swego istnienia chor dat
jeden koncert muzyki koscielnej, zorganizowat dwa wieczorki rodzinne oraz wspot-
uczestniczyl w wieczorze rodzinnym zorganizowanym przez pastora Otto Rahna.
Prob odbylo si¢ pie¢dziesigt piect?.

Dwa lata po zatozeniu do choru kosciota Trzech Kroli nalezato szes¢dziesieciu
dwoch cztonkow aktywnych (trzydziesci dziewie¢ kobiet i dwudziestu trzech mez-
czyzn) oraz czterdziestu czterech pasywnych. Do zarzadu — oprocz Rahna i Korella
— nalezeli urzednik pocztowy Quintern (deputowany rady kosciota Trzech Kroli),
nauczyciel Pahnke (skarbnik), nauczyciel szkoty doksztatcajacej Giinther (sekre-
tarz) oraz mistrz krawiecki Glagau (bibliotekarz). Cztonkiniami gremium dorad-
czego byty natomiast panie Bolle i Legiehn oraz panny Seidler i Wosgien. Proby
odbywaly si¢ $rednio raz w tygodniu®.

Oprocz uswietniania liturgii i tworzenia oprawy muzycznej pogrzebow cztonkow,
chor pod batutg E. Korella tworzyt oprawe takze muzyczng dla imprez o charakterze
religijnym, czego przyktadem moze by¢ zorganizowany w grudniu 1894 r. festiwal
Gustawa-Adolfa pod auspicjami elblgskiego Towarzystwa Gustawa-Adolfa®® czy ob-
chodzona w 1897 r. czterechsetna rocznica urodzin reformatora Filipa Melanchtona®’,
a takze pojawiat si¢ na obchodach $wiat zatozycielskich i innych imprez towarzystw
o charakterze wyznaniowym, m.in. Towarzystwa Jerozolimskiego (Jerusalemsverein)

1'W. Fabian, 25: philharmonischer Chor Elbing e.V. Geschichte der Jahre 1903 bis 1928. Zur
Feier des 25jihr. Bestehens herausgegeben, Elbing 1928, s. 5.

62 J, Tiemann, 600 Jahre Geschichte der Neust. Ev. Pfarr-Kirche zu den Heiligen Drei Konigen
in Elbing, Elbing 1937, s. 16.

9 A. Boldt, Elbinger Geistesleben..., op. cit., s. 210-211.
64 Altpreussische Zeitung”, Nr. 100, 29 April 1893.

65 Tamze, Nr. 98, 28 April 1894.

% Tamze, Nr. 290, 12 Dezember 1894.

67 Tamze, Nr. 39, 16 Februar 1897.
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— organizacji wspierajacej gminy ewangelickie na Bliskim Wschodzie®®. Chor nie po-
przestawat jednak na uswietnianiu uroczystosci wquczme o charakterze religijnym,
czego dowodem cho¢by koncert z okazji odbywajacego si¢ w Elblagu w 1893 r. jedena-
stego Zachodniopruskiego Prowincjonalnego Zjazdu Nauczycieli®. Chor organizowat
tez koncerty na rzecz ubogich i potrzebujacych wsparcia parafian. W kalendarzu do-
rocznych imprez znajdowaty si¢ obchody $wigta zatozycielskiego i wiosenny spacer’’.

W roku 1893/1894 zakupiono fortepian, ktorego uzywano podczas prob’!. Po-
dobnie jak chor koscielny przy parafii NMP takze i chor kosciota Trzech Kréli nie
ograniczat swego repertuaru do dziet muzyki religijnej, czego przyktadem moze by¢
koncert, podczas ktorego zaprezentowat Spigcg Krolewne — ,,oratorium bajkowe na
glosy solo, chér mieszany i orkiestre” — z muzyka Karla von Perfalla do stow Franza
Bonna’?. Jak dalece chor — zwlaszcza w pozniejszych latach — poszedt w tym ,,ze-
swiecczonym” kierunku $§wiadczy¢ moze fakt, ze na poczatku dwudziestego wieku
pasyjny charakter zatracity nawet koncerty choru organizowane w okresie Wielkie-
go Postu, czego dowodzi koncert choru z 11 marca 1902, podczas ktérego jedynym
utworem o charakterze religijnym byt Jefte J.A. Mayera’>.

Cztery lata po zatozeniu liczba aktywnych cztonkdéw choru byta nieznacznie niz-
sza niz w momencie jego powstania i wynosita trzydziesci sze$¢ kobiet 1 osiemnastu
mezczyzn’, W poroéwnaniu z chérem kosciota NMP bylo to niewiele, chor parafii
Trzech Kréli nie doréwnywat temu pierwszemu takze pod wzgledem muzycznym.
Mialo si¢ to zmieni¢ dopiero pod batutg organisty i dyrektora muzycznego Maxa Gul-
binsa, ktory kierowat chérem w latach 1900—1907 i ktérego J. Tiemann — proboszcz
kos$ciota i autor publikacji na jego temat — uznat za szczego6lnie zastuzonego dla tejze
instytucji’>. Chér pod jego kierownictwem organizowal corocznie koncert w obcho-
dzony w listopadzie w Kosciele ewangelickim Dzien Pokuty i Modlitwy, ktory stat
si¢ trwalym elementem elblaskiego zycia muzycznego. Pierwszy taki koncert pod
batuta Gulbinsa odbyt si¢ 21 listopada 1900 r., zaledwie kilka tygodni po objgciu
przez niego funkcji dyrygenta. Chor liczyl wowczas okoto osiemdziesigciu aktyw-
nych cztonkéw, w wyniku pewnego zastoju w poprzednich latach znajdowat si¢ jed-
nak, jak ujmowata to 6wczesna miejscowa prasa ,,w poczatkowym stadium swojego

8 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 54, 5 Mérz 1912.

| Altpreussische Zeitung”, Nr. 257, 1 November 1893.

70 Tamze, Nr. 105, 5 Mai 1895.

7! Tamze, Nr. 98, 28 April 1894.

72 Tamze, Nr. 65, 17 Mérz 1896; tamze, Nr. 209, 5 September 1896.

73 Tamze, Nr. 52, 2 Mérz 1902; Nr. 61, 13 Mirz 1902.

74 Tamze, Nr. 97, 25 April 1896.

S Tenze, Fiihrer durch die Neustidtische Evangelische Pfarrkirche zu Heilig Drei Konige in
Elbing, Elbing 1933, s. 14; Gulbins pochodzit z Wystruci, stanat do konkursu na kantora elblaskiego
kosciota NMP i dotart do Scistego finalu jako jeden z szesciu kandydatéw. 23 stycznia 1900 r.
odbylo si¢ w auli Hohere Tochterschule przestuchanie, w trakcie ktérego Gulbins musiat dowies¢
swych kompetencji, dyrygujac chorem kosScielnym oraz Liedertafel. Na egzaminie obecni byli
przedstawiciele wtadz miejskich z burmistrzem Eldittem na czele oraz duchowni z kosciota NMP —
Bury i Bergan. Nastepnie Gulbins musial wykaza¢ si¢ umiej¢tnoscia gry na organach; na stanowisko
kantora w tymze kosciele, a jednoczes$nie dyrygenta jego choru Gulbins zostat wybrany przez rade
koscielng 4 wrzesnia 1900 r., a obowiazki swoje zaczat petni¢ 1 pazdziernika, por. ,,Altpreussische
Zeitung”, Nr. 19, 24 Januar 1900, tamze, Nr. 207, 5 September 1900.
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rozwoju”’%. Koncert, ktorego elblgska publiczno$¢ oczekiwala z zaciekawieniem
jako sprawdzianu choru, wypadt zadowalajaco. Chor od$piewat migdzy innymi kom-
pozycje wlasne Gulbinsa, ktory wystapit takze jako wirtuoz organdéw. Obok choru
kosciota Trzech Kroéli udziat wzigto takze elblqskie meskie towarzystwo Spiewacze
Liederhain, co bez watpienia przyczynﬂo 51€; do powodzema przedsiewziecia’’. Pot
roku poznlej Gulbins powazyt su; na zorganizowanie duzego koncertu muzyki pasyj-
nej, rzucajac poniekad wyzwanie Elblaskiemu Chorowi Koscielnemu, ktéry stynat ze
swoich koncertow wielkopostnych od prawie trzydziestu lat. Do udzialu w imprezie
Gulbins pozyskat berlinskich artystow — Franza Fitzau i Vere¢ Goldberg’®.

Cztery lata po objeciu przez Gulbinsa funkcji dyrygenta chéru nalezato do nie-
go stu szesnastu aktywnych cztonkow, w tym dziewiecdziesigt kobiet i dwudziestu
sze$ciu mezezyzn (stan na 1904)”°. Pozycja choru byta wowczas na lokalnej scenie
muzycznej ugruntowana, a chor wyrdst wrecz na konkurenta choéru przy kosciele
NMP, o czym swiadczy fakt, iz mienit si¢ on takze ,,elblagskim chérem koscielnym”,
dodajgc — dla odroznienia — przy kosciele Trzech Kroli®. Jak juz wspomniano, Gul-
bins paral si¢ takze kompozycja, a chor kosciota Trzech Kréli pod jego batutg wy-
konywat niejednokrotnie utwory jego autorstwva — miato to miejsce m.in. podczas
koncertu 11 marca 1902, kiedy to chor zaprezentowat kompozycje Corka krola olch
swojego dyrygenta®!. Sposrod wystepow choru pod batutg Gulbinsa warto wspo-
mnie¢ koncert ze stycznia 1905 r., w ramach ktorego po raz pierwszy przed elblaska
publiczno$cia zaprezentowano ballad¢ szwedzkiego kompozytora doby romanty-
zmu Andreasa Halléna Vom Pagen und der Konigstochter®.

Po przeniesieniu Gulbinsa na stanowisko kantora w kosciele $w. Elzbiety we
Wroctawiu, schede po nim objgt O. Brettmeyer. Pod jego kierownictwem chor
wykonywal kompozycje nie tylko niemieckich i austriackich klasykow, lecz takze
utwory takich kompozytorow, jak Bortniansky, Liszt, Dvofak, Callaerts®’.

W 1911 r. dyrygentem kos$ciota choru przy parafii Trzech Kroli zostat kompozy-
tor i pedagog muzyczny Fritz Rogely®*, ktory objal takze kierownictwo muzyczne
Liedertafel i Choru Filharmonicznego. W nastepnym roku chér pod jego batuta wy-

76 Altpreussische Zeitung”, Nr. 271, 18 November 1900.

77 Tamze, Nr. 274, 23 November 1900.

78 Tamze, Nr. 78, 2 April 1901.

7 Tamze, Nr. 270, 16 November 1904,

80 Tamze, Nr. 52, 2 Mirz 1902.

81 Tamze.

82 Neue Zeitschrift fiir Musik”, s. 169, Nr. 8, 15 Februar 1905, s. 169.

83 Zob. ogloszenie o koncercie chéru z dn. 15 marca 1908 r., Biblioteka Elblgska, sygn. DZS-
15B/355.

84 Fritz Rogely urodzit si¢ 30 maja 1876 w Schaffhausen, zmart? Studiowat w Karlsruhe,
byl zwiazany z teatrem w Meiningen. 1901-1903 byt dyrygentem Towarzystwa Spiewaczego
w Greifswaldzie (Greifswalder Singverein), studiujac jednoczesnie w Szkole Wyzszej w Berlinie
oraz nauczajac w Konserwatorium Sterna. Do Elblaga przybyt w 1911 r., gdzie objal kierownictwo
muzyczne choru kosciota Trzech Kroli oraz Choru Filharmonicznego. W 1915 r. zostal nauczycielem
muzyki w Seminarium Nauczycielskim w Detmold, od 1920 pracowat jako pedagog muzyczny
w Berlinie. Rogely tworzyt dziela muzyczne na fortepian oraz utwory kameralne, opracowat takze
podrecznik do nauki harmonii. Zob. N. Schmid, L. Hinden, Inventar Nachlass Ernst Kurth, s. 88,
http://www.musik.unibe.ch.
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stapit podczas uroczystosci pozegnalnej przenoszonego do Fehrbellin pastora Otto
Rahna, ktory byt inicjatorem powstania choru, a takze przez dwadziescia lat petnit
funkcje jego przewodniczacego. Nowym pierwszym pastorem parafii, a zarazem
nowym przewodniczgcym choru zostal Krause®®. Prawdopodobne z odej$ciem Rah-
na nalezy wigzac fakt, iz pod koniec 1912 liczba cztonkdéw choru zmniejszyta si¢ do
siedmiu cztonkdéw honorowych, siedemdziesigciu dwoch aktywnych i czterdziestu
jeden pasywnych, widoczna wigc byta wyraznie tendencja spadkowa®®.

Na poczatku 1913 r. dyrygentem chéru przy kosciele Trzech Kroli zostat na-
uczyciel gimnazjalny Ernst Wilms. Podczas pierwszego koncertu choéru pod jego
batuta, ktory odbyt si¢ w Niedzielg¢ Palmowa 1913 zaprezentowat elblaskiej publicz-
nosci dwa nowe dla niej utwory: Ach, wie ringt des Dulders Seele oraz Im irdischen
Gestiimmel G. Schrecka®’. Dzialalno$¢ choru pod batutg nowego dyrygenta byta
bardzo ozywiona, koncerty odbywaly si¢ bowiem $rednio cze¢$ciej niz raz na mie-
sigc (w pierwszym roku funkcjonowania pod kierownictwem Wilmsa chor wystapit
publicznie czterna$cie razy)®.

W pierwszych miesigcach pierwszej wojny $wiatowej chor kosciota Trzech
Kroli sktadat si¢ z osiemdziesigciu dwoch Spiewakow (szescdziesiat cztery kobiety
i zaledwie osiemnastu m¢zczyzn), nalezato don takze czterdziestu cztonkow pasyw-
nych®. W czasie wojny chor angazowat sie, podobnie jak pozostate chory parafialne
oraz $wieckie towarzystwa muzyczne, w przedsiewziecia, z ktorych dochdd prze-
znaczony byl na zwigzane z dziataniami wojennymi cele dobroczynne. Przyktadem
takiego wydarzenia byl zorganizowany w $wiatyni 7 marca 1915 r. koncert, z kto-
rego zysk przeznaczony zostat na Narodowy Fundusz na rzecz Rodzin Polegtych
(Nationalstiftung fiir Hintergebliebenen der Gefallenen). W zwigzku z tym program
koncertu zawieral wylacznie utwory natury religijnej lub nawigzujace do smutnych
wojennych czaséw (Die bittre Leidenszeit Bacha, Es war ein Kriegsmann). Do
udziatu w koncercie zaangazowano gdanska $piewaczke, specjalizujgcg si¢ w ora-
toriach — Margarete Engler. Jako wirtuoz organdéw wystgpit nauczyciel muzyki
w elblaskim seminarium nauczycielskim — Paul Samuel. Jednakze, czy spowodo-
wane bylo to cigzka wojenna rzeczywistoscia, ktora odebrata mieszkancom chec
uczestnictwa w zyciu kulturalnym, czy paradoksalnie zniechecit elblazan powazny
i podniosty charakter koncertu, czy zawinity, réwniez spowodowane wojng, trudne
warunki materialne, do$¢, ze frekwencja na imprezie, mimo jej szczytnego celu,
pozostawiata sporo do zyczenia®.

Na poczatku lat dwudziestych XX w. dyrygentem choéru byt nauczyciel §piewu
Schréter. W sezonie zimowym 1919/1920 chér pod jego batutg dat koncert a capel-
la, ktory byt na tyle duzym sukcesem, ze autor recenzji zycia kulturalnego Elblaga

85 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 72, 26 Mérz 1912.
86 Tamze, Nr. 286, 27 November 1912.

87 Tamze, Nr. 75, 17 Mirz 1913.

8 Tamze, Nr. 323, 25 November 1914.

89 Tamze.

% Tamze, Nr. 66, 8 Mirz 1915.
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w tym okresie, zamieszczonej w miesigczniku ,,Ostdeutsche Monatshefte” uznat go
za jedno z trzech godnych wzmianki wydarzeh muzycznych®!.

Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych XX w. przewodniczacym choru
kosciota Trzech Kroli byt pastor Kiilner, dyrygentem natomiast H. Franzen, pod
ktorego kierownictwem chor ¢wiczyl si¢ gtownie w $piewie a capella. W 1931 r. do
choru nalezato siedemdziesieciu dwoch cztonkow aktywnych i dwudziestu o§miu
pasywnych??,

W latach trzydziestych i czterdziestych XX w. chorem kierowali: (krotkotrwale)
Heinrich Elter z Poczdamu, ktory dat si¢ poznaé jako wirtuoz organdw, a nastgpnie
Friedrich Bihn, rowniez uznany organista®®. Dzialalno$¢ choru nie ograniczala si¢
jedynie do wspolnych prob i koncertow, organizowane byly réznego rodzaju spotka-
nia, imprezy i wycieczki dla cztonkéw oraz ich rodzin®*

W 1900 r. powstat chor parafialny kosciota Bozego Cla}a Jego dyrygentem byt
kantor tejze parafii Brettschneider. Towarzystwo bylto kontynuatorem istniejacego
przy tej parafii kilka lat wczesniej choru (jego dyrygentem byt poprzedni kantor
ko$ciota — Greger), ktory jednak ulegt rozwigzaniu®. Pierwszy wystep nowego cho-
ru mial miejsce podczas nabozenstwa w Dziefi Zaduszny®® w listopadzie 1900 r.
w kosciele Bozego Ciata. Nieliczny jeszcze wowczas chor od$piewat piesn z mu-
zyka Bacha Wer weifs, wie nahe mir mein Ende (Kto wie, jak bliski jest moj koniec)
w opracowaniu Husenthala®’. Proby nowo powstatego choru odbywaty sie za po-
zwoleniem elblaskiego Magistratu w gabinecie rektora czwartej szkoty chtopigce;j
(IV. Knabenschule)®®.

Chor parafii Bozego Ciala, podobnie jak chor kosciota NMP, dawat koncerty
w najwazniejsze §wicta Kosciola protestanckiego, m.in. w Dzien Pokuty i Dzien
Zmartych®. Mimo, ze byly one niekiedy organizowane ze sporym rozmachem (bo-
gaty repertuar, wystepy solistow), chor ten nie doréwnat nigdy wyzej wspomniane-
mu czy tez chorowi parafii Trzech Kroli, gtownie ze wzgledu na brak diugoletniej
tradycji, ktorymi tamte mogly si¢ poszczyci¢. W okresie pierwszej wojny §wiatowej
chor przy kosciele Bozego Ciata dawat koncerty, z ktorych zysk przeznaczony by-
wat na ogo6t na podarki bozonarodzeniowe dla zotierzy przebywajacych na froncie

°l Dwoma pozostalymi byly koncerty w wykonaniu Towarzystwa Orkiestrowego
i Nauczycielskiego Towarzystwa Spiewaczego, zob. F. Rasenberger Koch, Elbinger Kunst im letzten
Winter, w: ,,Ostdeutsche Monatshefte”, 1920, H. 4, s. 179.

92 Jahrbuch der deutschen Musikorganisation 193 1. Mit Unterstiitzung des Reichsministeriums
des Innern und des Preussischen Ministeriums fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbildung®. Hrsg.
von Leo Kestenberg. Bearb. von F.W. Beidler u. E.A. Beidler, Berlin — Schoneberg 1931, op. cit.,
s. 148.

% H.H. Hahn, Ein Dezennium Elbinger Musikleben (1930—1940), w: ,,Elbing-Kreis-Heft”,
9/1962, s. 33.

% AltpreuBische Zeitung”, Nr. 221, 20 September 1903.

% Tamze, Nr. 292, 14 Dezember 1900.

% W Kosciele protestanckim w Prusach Dzieh Zaduszny (Totenfest) obchodzony byt w ostatnia
niedziele roku liturgicznego na pamiatke wszystkich tych, ktorzy zmarli w ciagu minionego roku.

7 Altpreussische Zeitung”, Nr. 277, 27 November 1900.

% Tamze, Nr. 292, 14 Dezember 1900.

% Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 284, 25 November 1912.
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badz na wsparcie niemieckiego Czerwonego Krzyza lub dla dzieci z parafii, ktorych
ojcowie zostali zmobilizowani'®.

Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych XX w. przewodniczacym choru
byt superintendent Hegner, kierownictwo muzyczne sprawowatl natomiast dyrektor
muzyczny Hermann Mattern. W tym czasie w chorze $piewato srednio od czterdzie-
stu do piec¢dziesigciu 0s6b'?!.

Chor parafialny istnial rowniez przy nowym ewangelickim kosciele $w. Anny,
powstatym w latach 1899—1901. Na poczatku kierowal nim dyrektor muzyczny Ra-
senberger, co daje pojecie o tym, ze grono 0sob, posiadajacych kompetencje do kiero-
wania towarzystwem muzycznym byto w Elblagu do$¢ ograniczone. Za swoja pracg
Rasenberger pobieral wynagrodzenie, ktore pochodzito z dobrowolnych sktadek pa-
rafian (w 1900 r. wynosito ono 600 marek)'??. Nastepcg Rasenbergera zostat Friedrich
Schamp, ktory funkcje dyrygenta choru pehnit przez kolejnych trzydziesci lat!%3,

Chor przy parafii $w. Anny ze wzgledu na brak mozliwosci nie organizowat
wickszych koncertow w stylu wystepow chorow kosciota NMP lub Trzech Kroli,
ale mate, kameralne imprezy. Jego specjalnoscig byly tzw. ,,wieczory rozrywek”
(Unterhaltungsabende), ktorych elementami sktadowymi byly piosenki, deklama-
cje, scenki, ,,zywe obrazy” etc. Poza chorem w imprezach tych udzielali si¢ cztonko-
wie innych towarzystw i organizacji parafialnych, np. dzieci ze szkotki niedzielnej,
do wspotudziatu zapraszano tez niekiedy zawodowych §piewakow badz aktorow!%4,
Wieczory rozrywek organizowano czesto w okolicach Swiat Bozego Narodzenia,
dochdd ze sprzedazy biletow przeznaczany byl zwykle na cel dobroczynny.

Z prasy codziennej wynika, iz chor kosciota §w. Anny byt dosy¢ aktywnym ani-
matorem zycia kulturalnego w mies$cie w okresie przed pierwszg wojng swiatowa.
W tym okresie chorem przy kosciele $w. Anny kierowal nauczyciel szkoty przy-
gotowawczej Wolfgang Greiser. Jako jedno z wydarzen kulturalnych zorganizowa-
nych przez chor przytoczy¢ mozna ,,wieczor rozrywek”, ktory odbyt si¢ 4 marca
1912 w ,,Resursie Mieszczanskiej”'%. Centralnym punktem imprezy byta $piewo-
gra w dwoch aktach, poza tym czlonkowie choru przygotowali kilka piesni (w tym
duet) oraz recytacje. Dziwi¢ moze nieco zupetnie $wiecki i ,,rozrywkowy” charak-
ter imprezy: zaprezentowano tylko jedna piesn, ktérag mozna by uzna¢ w pewnym
sensie za religijng (Ein Kirchlein steht im Blauen Gersbacha), zaproponowano za to
szereg rozrywek w rodzaju akrobacji na drazkach w wykonaniu cztonkow miejsco-
wego Towarzystwa Gimnastycznego, popisow taneczne cztonkin choru, ktore ubra-
ne w ,,pigkne kostiumy” odtanczyty ,.korowod przebi$niegow”, jednoaktowki Duch
zamczyska oraz loterii. Trzy tygodnie p6zniej chor parafii Sw. Anny zorganizowat

100 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 324, 26 November 1914.

101 Jahrbuch der deutschen...”, op. cit., s. 148.

102 Altpreussische Zeitung”, Nr. 282, 2 Dezember 1900.

103 Jahrbuch der deutschen...”, op. cit., s. 148. Friedrich Schamp, ur. 18 lutego 1876 w Elblagu,
zmarl 20 wrzeénia 1933 r., byt nauczycielem muzyki, BBF/DIPF/Archiv, Gutachterstelle des BIL —
Personalbdgen der Lehrer hoherer Schulen PreuBens, http://bbf.dipf.de/kataloge/archivdatenbank.

104 Np. w ,,wieczorze rozrywek”, ktory odbyt sie 4 grudnia 1903 r. udziat wzigt aktor elblaskiego
teatru Achenbach, por. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 286, 6 Dezember 1903.

105 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 54, 5 Mirz 1912.
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publiczny koncert wielkopigtkowy, zdominowany przez utwory Bacha, z ktorego
dochdd przeznaczony zostat na pomoc biednym i potrzebujgcym parafii'%.

Chor przy kosciele §w. Anny organizowat takze koncerty na rzecz ubogich
i chorych mieszkancow parafii'’’ oraz wigczat sie aktywnie w tworzenie oprawy
dla $wiat patriotycznych, jubileuszy cztonkéw rodziny panujacej etc. (przyktadem
moze by¢ uswietnienie uroczystosci zorganizowanych na okoliczno$¢ urodzin ce-
sarzowej Augusty Wiktorii w pazdzierniku 1903 r.)!%%. W czasie pierwszej wojny
swiatowej chor przy kosciele $w. Anny organizowat koncerty na rzecz wystanych na
front elblazan, koncert taki odbyt si¢ m.in. w tzw. Dni Pokuty 18 listopada 1914 r.,
a dochdd przeznaczony zostat na podarki bozonarodzeniowe dla zoierzy'”. Do
zastug choru niewatpliwie nalezy zaliczy¢ fakt, iz staral si¢ on upowszechnia¢ mu-
zyke tworcow zwigzanych z Elblagiem, m.in. kompozytora Roberta Schwalma!'°.

Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych XX w. do choru przynalezato
sze$c¢dziesigciu pigciu aktywnych cztonkow, co czynito go liczniejszym od chorow
ko$ciota NMP i Bozego Ciata!!! (by¢ moze spowodowane to byto faktem, iz od kan-
dydatoéw oczekiwano mniej i stawiano im nizsze wymagania niz w przypadku dwoch
pozostatych chorow). Mimo swej liczebnosci chor parafii §w. Anny odgrywat wow-
czas raczej znikomg rolg w zyciu muzycznym miasta. Od 1934 r. chérem kierowat
Hans Helmut Hahn, zast¢pujac na tym stanowisku zmartego tragicznie w poprzed-
nim roku Friedricha Schampa. Jak stwierdza sam Hahn, chér byl wéwczas nieliczny,
a do jego praktycznego upadku przyczynit si¢ konflikt dwoch pastorow z parafii
$w. Anny — Lindnera i Vierziga, z ktorych pierwszy opowiadat si¢ za nazistowskim
ruchem ,,Niemieckich Chrze$cijan”, a drugi za opozycyjnym wobec ideologii naro-
dowosocjalistycznej ,,Ko$ciotem Wyznajagcym” (,,Bekennende Kirche”)!!2,

Najmtodszym elblaskim $piewaczym towarzystwem koscielnym (z racji tego,
iz funkcjonujacym przy najpozniej powstalym kosciele $w. Pawtla) bylo Kirchen-
gesangverein von St. Paulus. Pod koniec lat dwudziestych przewodniczacym towa-
rzystwa byt stolarz Robert Salewski, natomiast kierownictwo muzyczne sprawowat
nauczyciel Kriiger''?.

Pod koniec lat trzydziestych XX w. towarzystwem kierowat Theophil Beust —
posta¢ cickawa i warta krotkiej wzmianki. Urodzony w Brazylii Bheust studiowat
w Gdansku architekture i w charakterze architekta zostal w 1927 zatrudniony przez
elblaski Urzad Budownictwa Naziemnego (Hochbauamt). Jego pasja byla jednak
muzyka, w zwigzku z czym zdecydowat si¢ na zmiang zawodu. W latach 1929—-1931
studiowat w Elblaskiej Akademii Pedagogicznej, po czym pracowat w Elblagu jako
nauczyciel muzyki, a takze zostal organista w kosciele §w. Pawla i dyrygentem jego

106 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 74, 28 Mirz 1912.

107 Altpreussische Zeitung”, Nr. 256, 31 Oktober 1903.

108 Tamze, Nr. 250, 24 Oktober 1903.

109 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 314, 15 November 1914; Nr. 317, 19 November 1914.

110 Podczas koncertu, ktory odbyt sie 1 listopada 1903 r. chér zaprezentowat kantate Schwalma
Der Jiingling zu Nain, por. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 256, 31 Oktober 1903.

1L Jahrbuch der deutschen...”, op. cit., s. 148.
12 H.H. Hahn, Ein Dezennium..., op. cit., s. 33.

3 Finwohnerverzeichnis und Nachschlagebuch der Stadt Elbing 1927/28, Elbing 1927, Abt. 1,
s.43.
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choru. Rozgtos zdobyt sobie jednak Beust jako inicjator amatorskich przedstawien
na scenie na wolnym powietrzu w Tolkmicku, do ktoérych sam pisat teksty. Chor ko-
$ciota §$w. Pawta pod kierownictwem Beusta dawal koncerty kantatowe przy wspol-
udziale mtodziezowego towarzystwa Spiewaczego Singschar, dziatajacego rowniez
pod przewodnictwem Beusta oraz utworzonego przez niego uczniowskiego zespotu
skrzypcowego (Schiiler-Geigen-Orchester)''*. W poroéwnaniu z innymi elblgskimi
chorami ko$cielnymi odgrywal on jednak w zyciu muzycznym miasta znikoma rolg.

Oddzielng kategorig chorow koscielnych byly tzw. chéry puzonowe (Posaunen-
chére) — zjawisko rozpowszechnione w Kosciele protestanckim z powodu przekona-
nia, iz puzon — z racji swego pokrewienstwa z biblijnym rogiem — jest instrumentem
szczegolnie predestynowanym do tego, by jego dzwigkiem chwali¢ Boga. Towarzy-
stwa te istniaty przy kilku elblgskich parafiach. Przy parafii §w. Anny istnienie choru
puzonowego odnotowane jest juz w 1895 r. W 1906 r. liczyt on szesnastu cztonkow.
Poza uswietnianiem liturgii i tworzeniem oprawy dla $wiat zalozycielskich i innych
swoich imprez, chor ten m.in. zaprezentowal si¢ w 1904 przed parg cesarska, ba-
wiagcg w Kadynach. W 1900 powstat przy parafii §w. Anny nowy chor puzonowy,
istniejacy najprawdopodobniej rownolegle ze starym. W 1905 r. przynalezato don
dwunastu puzonistow!!®. Chory puzonowe istniaty takze przy ko$ciele Trzech Kroli
(w latach trzydziestych XX w. kierowal nim Hans Skrodski — diakon tejze parafii,
natomiast w 1940 kowal K. Eichler) oraz przy swiatyni Bozego Ciala (na jego czele
stal w latach trzydziestych diakon Martin Schimkus, w 1940 — Karl Reimann. Cho-
rem przy kosciele §w. Pawla kierowat w latach trzydziestych i czterdziestych pastor
Jaroschewitz!'®. Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych XX w. chor puzo-
nowy funkcjonowat takze przy elblagskim kosciele §w. Trojcy, a jego dziatalno$¢
wykraczata poza upickszanie nabozenstw — chor wystgpil np. podczas miejskiej
imprezy sylwestrowej w 1927 1.7 Chér puzonowy funkcjonowal takze w tonie el-
blaskiego Ewangelickiego Towarzystwa Mezczyzn i Mtodziencow (Evangelischer
Mcinner- und Jiinglingsverein)''8. Warto przy tej okazji wspomnie¢, iz w lutym 1926
odbyt si¢ w Elblagu kurs dla puzonistow zrzeszonych w we wschodniopruskich to-
warzystwach, poprowadzony przez pastora Machmiillera z Herzogswalde!"?.

W Elblagu dziatato takze zatozone w 1872 1. przy kosciele Sw. Mikotaja katolickie
towarzystwo $piewacze — Cdcilienverein, bedace czgscig warminskiego Cdcilienvere-
in, dzialajacego od 1869 i zrzeszajacego frakcje towarzystwa we wszystkich miastach
diecezji warminskiej'?’. Celem statutowym Cécilienverein bylo ,,pielegnowanie cho-

114 B, Heister, Jugend in Elbing, w: ,,WestpreuBen-Jahrbuch®, 1979, Bd. 29, s. 103; Tenze,
Jugend in Elbing, w: Bilderbogen vieler Jahre, 1988, s. 22.

WS Posaunenarbeit im Osten vor 1945. Beitrige zur Geschichte evangelischer
Posaunenarbeit. Hrsg. H.D. Schlemm, Goéttinger 2002, s. 205.

116 Tamze, s. 206.

117" Freie Presse”, Nr. 1, 2 Januar 1928.

118 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 46, 16 Februar 1914,

9W, Schnabel, Die evangelische Posaunenchorarbeit. Herkunft und Aufirag
(Verdffentlichungen zur Liturgik, Hymnologie und Theologischen Kirchenmusikforschung; Bd. 26),
Gottingen 1993, s. 255.

120 Jak zauwaza A. Kopiczko, bractwa $w. Cecylii (p6zniej uzywano bardziej ,.$wieckiego”
terminu ,,towarzystwa”) mialy od potowy XIX w. najwigkszy wkitad w propagowanie katolickiego
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ralu gregorianskiego i staroklasycznej polifonii” oraz ,,godnej kosciota muzyki orga-
nowej przy unikaniu wszelkich podobienstw do $wieckich motywow”!2!. Powstawa-
nie Cdcilienverein wpisywalo si¢ w nurt szerszego ruchu zwanego cecylianizmem!'??,
ktory za cel stawiaty sobie ,,odnowienie tradycji choratu gregorianskiego, powrot w li-
turgii do szesnastowiecznej muzyki a capella (m.in. Palestriny), wspieranie powsta-
wania dziet muzyki sakralnej w dawnym, historyzujacym stylu i zaktadanie instytucji
propagujacych muzyka sakralng w postaci chorow koscielnych, seminariow efc.”!?3.
Pierwszym wigkszym publicznym wystepem elblgskiego Cdcilienverein byto
zaprezentowanie 9 stycznia 1887 r. oratorium bozonarodzeniowego Trzej Krolowie
H.E. Miillera. Wydarzenie to oczekiwane bylo przez elblaska publiczno$¢ z duza
ciekawos$cig. Nie mniejsze byly oczekiwania w stosunku do $piewakow, poradzili
sobie oni jednak z tym wyzwaniem zadowalajaco, co odnotowata miejscowa pra-
sa'**. W kolejnych latach Towarzystwo $w. Cecylii kontynuowato tradycje wystgpow
z oratoriami, wystawiajac np. w lutym 1889 oratorium Sw. Julia z muzyka H. Wehne-
ra i stowami B. Kieslera. Wystepowi towarzyszyt pokaz zywych obrazéw ilustruja-
cych zycie $wigtej meczennicy — wzbudzily one wiekszy podziw widowni niz popisy
wokalne towarzystwa, ktorym — wedle recenzji w lokalnej prasie — zabrakto sporo do
doskonatosci'?. Przez szereg kolejnych dni towarzystwo powtarzato wystep, a cena
biletow byta obnizona w stosunku do wej$ciowek na koncert premierowy!26.
Stwierdzi¢ trzeba, iz w latach pdzniejszych elblaskie Cdcilienverein odeszto da-
leko od zalozen ruchu cecylianskiego, realizujac si¢ wiasciwie gldwnie w nurcie
muzyki $wieckiej wykonujac np. arie operetkowe, m.in. w ramach ,,wieczoréw roz-
rywek” (Unterhaltungsabende), potaczonych czgstokro¢ takze z innymi atrakcjami,
np. taficami, scenkami teatralnymi itp.!?’. Co roku w okresie letnim Cicilienvere-
in organizowato takze letniag impreze muzyczng, na ktora wstep (odplatny) przy-
shugiwat takze osobom, nie nalezacym do towarzystwa. Odbywala si¢ ona na og6t
w tzw. Plebance (Pfarrhéiuschen)'?®. Cicilienverein u$wietnialo swoimi wystepami

$piewu liturgicznego w diecezji warminskiej. Warminskie Towarzystwo Diecezjalne §w. Cecylii
powstalo w 1869 r. Towarzystwo elblaskie bylo jednym z pierwszych, ktore przystapity do
zrzeszenia — uczynilo to juz w 1872, czyli w roku swojego powstania. Co dwa lata organizowane
byto walne zebranie zrzeszonych towarzystw, ktoére odbywato si¢ w roznych miastach diecezji. Por.
A. Kopiczko, Bractwa pielegnujgce spiew liturgiczny w diecezji warminskiej do 1939 ., w: KMW,
nr 2 (236), 2002, s. 247-248; E. Kwiatkowka, Quellen zur Tdtigkeit religioser Chorvereinigungen
in Ermland am Beispiel des St. Cdcilien-Vereins zu Wartertenburg, w: Chorgesang als Medium von
Interkulturalitit: Formen, Kandle, Diskurse, hrsg. E. Fischer, Stuttgart 2007, s. 66.

1217 Steinki, Katholisches Caritas und Vereinswesen in der Didzese Ermland, Bd. 2 —
Katholisches Vereinswesen, 1931, s. 121.

122 Patronkg ruchu byla $w. Cecylia, dziewica i meczennica, ukarana $miercig za wiare
prawdopodobnie w III w. Patronuje ona muzyce koscielnej, chérzystom i organistom, wedtug
legendy uwazana jest za wynalazczyni¢ organow.

123 K .H. Worner, Geschichte der Musik: ein Studien- und Nachschlagebuch, Gottingen 1993,
s. 429.

124 Elbinger Zeitung und Elbinger Anzeigen”, Nr. 8, 11 Januar 1887.

125 Altpreussische Zeitung”, Nr. 30, 5 Februar 1889.

126 Tamze, Nr. 35, 10 Februar 1889.

127 Tamze, Nr. 35, 10 Februar 1893; Nr. 29, 4 Februar 1896.

128 Altpreussische Zeitung”, Nr. 127, 4 Juni 1891.
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osobiste uroczystosci cztonkow elblqsklej gmmy katohcklej, glownie Sluby 1 jubi-
leusze'?’. Przetom, jesli chodzi o pojmowanie misji towarzystwa, nadszed! na po-
czatku 1899 r., w kiedy to Cdcilienverein przeszto przeobrazenie. Odtad w nowym
statucie widniat zapis o ,.krzewieniu 1 wspieranie muzyki koscielnej w rozumieniu
ducha Kosciota katolickiego na podstawie koscielnych zarzadzen i postanowien
oraz praktyczne wykonywanie tejze [muzyki]”!30.

Jedenastego stycznia 1897 towarzystwo obchodzito ¢wieréwiecze swojego ist-
nienia. Impreza miata charakter koncertu wokalno-instrumentalnego, a odbyta si¢
w Sali Resursy Mieszczanskiej. Byt to jubileusz nie tylko samego towarzystwa, ale
takze jego dyrygenta — kantora Hermanna Krassuskiego'3!, ktory od dwudziestu pig-
ciu lat stat na jego czele. Z tej okazji Krassuskiemu wreczono ozdobny wieniec lau-
rowy z dedykacja, a P. Ehlert w imieniu dawnych cztonkéw Cécilienverein przeka-
zat dyrygentowi pochwalny dyplom. W muzycznym programie koncertu znalazt si¢
motet Auera Modliwa sw. Cecylii, jednak punktem kulminacyjnym bylo wykonanie
kompozycji Krassuskiego, zatytutowanej Frau Musica. Pozostate utwory miaty zde-
cydowanie lekki i rozrywkowy charakter (m.in. ballada Die Heinzelmdnnchen (Kra-
snoludki) oraz jednoaktowa $piewogra Der Liederfex z muzyka Carla Mengeweina
z 1893 r. Podczas koncertu jako solistka zaprezentowata sie corka Krassuskiego'*2.

Na poczatku XX w. do towarzystwa nalezal (i byl jego skarbnikiem) kupiec
Otto Steppuhn — wiasciciel firmy Steppuhn&Kohtzer, znanego sklepu oferujacego
wyroby fabryczne i konfekcyjne!33.

W 1914 r. Elbinger Cdcilienverein liczyto stu cztonkéw. Na odbywajacym si¢
w czerwcu tegoz roku w Krolewcu walnym zebraniu Diecezjalnego Zrzeszenia To-
warzystw Cecylianskich Warmii reprezentowane byto ono przez czterdziestu $pie-
wakow. Jako jedno z czterech towarzystw brato udziat w tworzeniu oprawy wokal-
nej uroczystej mszy w krolewieckim kosciele §w. Jana Chrzciciela (Propsteikirche),
co $wiadczy niewatpliwie o wysokim poziomie reprezentowanym przez chor pod
batutg Krassuskiego. W ramach indywidualnych wystepow poszczegolnych towa-
rzystw elblaskie Cdcilienverein od$piewato piesn Sonnenaufgang Ed. Hermesa'3*,

129 10 pazdziernika 1889 towarzystwo uczcito ,,srebrne gody” kusnierza Gehrmanna i jego
zony, polaczone ze $lubem ich corki, zob. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 237, 10 Oktober 1889.

130 Hebung und Férderung der Kirchenmusik im Sinne und im Geiste der katholischen
Kirche auf Grundlage der kirchlichen Verordnungen und Bestimmungen und fordert die praktische
Ausfithrung derselben” por. ,,Altpreussische Zeitung”, Nr. 25, 31 Januar 1900.

131 Hermann Krassuski urodzit si¢ 17 lipca 1846 r. w Lidzbarku Warmifiskim (niem.
Heilsberg). 1870 zostal zatrudniony na stanowisku nauczyciela, a nastgpnie rektora w elblaskiej
szkole ludowej §w. Mikotaja (Nikolaischule). Przez trzydziesci lat sprawowat funkcje organisty
w parafii §w. Mikotaja. Towarzystwem Cecylianskim kierowal od momentu jego zatozenia przez
pigédziesiat lat. Parat si¢ dziatalnoscig kompozytorska, skomponowal m.in. utwory Frau Musica
i Die Arbeit, ktore byly czgsto prezentowane elblaskiej publicznosci. Krassuski byl weteranem
wojen z Austrig w 1866 1 Francja w 1871. W 1917 r. przeszedt na emeryturg. Zmart 23 lipca 1925 1.,
por. ,,Elbinger Tageblatt”, Nr. 170, 33 Juli 1925.

132 Altpreussische Zeitung”, Nr. 10, 13 Januar 1897.

133 Elbinger Wohnungsanzeiger1900. AdreB-Buch fiir die Stadt- und Landkreis Elbing nebst
Stadt- und Theaterplan, Elbing 1900, Elbing s. 278.

134 Elbinger Neueste Nachrichten”, Nr. 149, 3 Juni 1914; Nr. 156, 10 Juni 1914.
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Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych XX w. elblgskie towarzystwo
cecylianskie funkcjonowato oddzielnie przy dwoch elblaskich swiatyniach katolic-
kich: kosciele $w. Mikolaja oraz nowym — powstatym w 1902 — kosciele $w. Woj-
ciecha. Przewodniczacym towarzystwa dziatajacego przy parafii Sw. Mikotaja byt
rektor Kluth, przewodniczacym honorowym sprawujacy funkcje proboszcza tejze
parafii Arhur Kather'?, funkcje dyrygenta sprawowat do 1927 r. nauczyciel Franz
Swoboda. Po jego wyprowadzce z Elblaga batute przejat z koniecznosci rektor
Kluth'3, tak by nie powstal zastoj w dziatalnosci towarzystwa, wkrotce zastagpil go
jednak dyrektor muzyczny Caspar Steigleder'3”. W zarzadzie towarzystwa zasiadat
poza tym m.in. nauczyciel Marquardt'?®,

W 1928 r. towarzystwo cecylianskie przy parafii $w. Mikotaja, zwanym ,,Prop-
steikirche” liczyto sze$édziesieciu czterech cztonkow aktywnych oraz szesédziesie-
ciu jeden pasywnych, w 1931 r, natomiast liczba cztonkow wzrosta do siedemdzie-
sieciu sze$ciu aktywnych i siedemdziesigciu wspierajgcych!.

W tym okresie dziatalno$¢ towarzystwa, ktora zreszta w poréwnaniu do aktyw-
nosci protestanckich chorow koscielnych nigdy nie byta specjalnie szeroka, ogra-
niczala si¢ w zasadzie do uswietniania liturgii. Pod koniec lat dwudziestych XX w.
towarzystwo wystapito w ramach nabozenstw m.in. z mszami Palestriny, Orlando di
Lasso i Griesbacha'4’.

Na czele towarzystwa przy kosciele §w. Wojciecha stat na przetomie lat dwu-
dziestych i trzydziestych XX w. rektor Haupt, a dyrygowatl nim organista Franz
Popihn'4!,

Elblaskie chory dziataty na zasadach obowiazujacych zwykle, $wieckie towa-
rzystwa — corocznie odbywaty si¢ walne zebrania, podczas ktorych zdawane byto
sprawozdanie z dziatalnosci oraz dokonywany byt przeglad rachunkowosci i wybor

135 Arthur Kather urodzit si¢ 7.12.1883 r. w Prositach. Uczyt si¢ w gimnazjum braniewskim,
gdzie zdal mature. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1906 r. we Fromborku. Pracowat jako wikariusz
w Piotrowcu k. Pieni¢zna, Nowym Stawie i Braniewie. W czasie [ wojny $wiatowej byl kapelanem
dywizji, zostat odznaczony Krzyzem Zelaznym. W latach 1919—1924 kierowat diecezjalnym
Caritas, od 1919 r. byt przewodniczacym katolickiego towarzystwa mtodziezowego w diecezji
elblaskiej. Od 1924 r. sprawowat funkcj¢ proboszcza parafii sw. Mikotaja w Elblagu i dziekana
elblaskiego. Angazowat si¢ w tworzenie struktur Caritas w Elblagu i opieke duszpasterska nad
robotnikami. W 1940 r. zostat wysiedlony przez gestapo z Elblaga, przebywat m.in. we Wroctawiu,
gdzie pracowal jako kapelan u karmelitanek. Po wojnie wysiedlony z Polski, osiadt w Osnabriick,
gdzie zmart 25.07.1957. Byt odznaczony przez wiadze niemieckie Wielkim Krzyzem Zastugi, zob.:
W. Zawadzki, Duchowienstwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach 1821—1945,
Olsztyn 2000, s. 185.

136 Elbinger Tageblatt”, Nr. 12, 14 Januar 1928; Adressbuch der Stadt Elbing und des
Landkreises Elbing 1925/26, Elbing, 1926, Abt. 11, s. 296.

137 Einwohnerbuch von Elbing, Elbing 1930, Abt. III, s. 11; Steigleder zastuzyt si¢ dla
katolickiego ruchu $piewaczego i muzycznego é6wczesnej diecezji warminskiej, m.in. komponujac
piesn Herz-Jesu Lied, G. Staff, Von Spielleuten und Séingerfesten. Bunter Querschnitt durch das
ostpreufische Musikleben der Jahrhunderte, w: ,,Das Ostpreullenblatt”, 23 Januar 1988, Jahrgang
39 —Folge 4,s. 9.

138 Elbinger Tageblatt”, Nr. 12, 14 Januar 1928.

139 Tbidem; Jahrbuch der deutschen..., op. cit., s. 150.

140 Jahrbuch der deutschen..., op. cit., s. 150.

141 Einwohnerbuch von Elbing, Elbing 1930, Abt. II1, s. 11,
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zarzadu. Ich dyrygentem byt zazwyczaj kantor danej parafii. W aspekcie prawnym
podlegaty one — podobnie jak inne towarzystwa religijne — lokalnym wtadzom ko-
$cielnym, reprezentowanym przez superintendenta'¥?, Chory kosScielne i religijne
towarzystwa $piewacze odgrywaty wazng role, a ich znaczenie wykraczato daleko
poza upigkszanie liturgii. Organizujac koncerty publiczne z programem ZaneI'aJ 3-
cym dzieta muzyk1 swieckiej, przyczyniaty si¢ one do wzbogacenia i urozmaicenia
miejscowego zycia muzycznego. Waznym aspektem ich dziatalno$ci byto integro-
wanie parafian rdwniez na gruncie pozamuzycznym — poprzez organizowanie im-
prez, wycieczek itp., bedacych stalym elementem dziatalnoéci wszystkich chorow,
a takze dzialalno$¢ dobroczynna, polegajaca na przekazywaniu dochodéw z kon-
certow na cel charytatywny. Wreszcie chory kosScielne i konfesyjne towarzystwa
$piewacze dawaly mozliwo$¢ rozwoju i prezentacji talentu wokalnego kobietom,
ktore byly pod tym wzgledem poszkodowane, gdyz jak wspomniano — w muzyce
sw1eck1ej preferowano wowczas nurt mqsklego $piewu choralnego, cho¢ istniaty —
takze i w Elblagu — mieszane towarzystwa Spiewacze (wylgcznie kobiece nalezaty
jednak zdecydowanie do rzadko$ci'®). Nalezy tu zauwazy¢, iz kobiecego $piewu
mniej obawiali si¢ protestanci — we wszystkich okresach kobiety stanowily wigk-
szo$¢ cztonkdéw wszystkich elblaskich ewangelickich chorow, cho¢ np. w przypad-
ku chéru kosciota NMP oprawe liturgii tworzyt chor chlopieco-meski, natomiast
mieszany wystepowal podczas koncertow — zaréwno muzyki sakralnej, jak i §wiec-
kiej. Kosciot katolicki byt w tym wzgledzie bardziej zachowawczy — jeszcze w 1903
w encyklice Motu proprio, po§wigconej odnowie muzyki religijnej, papiez Pius X
przypomnial o zakazie dopuszczania kobiet do chorow koscielnych!#4. Najwyraz-
niej jednak zakazu tego nie przestrzegano zbyt rygorystycznie —jak zauwaza Danuta
Gwizdalanka, ,,w sytuacji gdy muzyka ko$cielna coraz bardziej uzalezniata si¢ od
wykonawcodw-amatorow, a czasem wolnym (i ochotg!) na proby choralne dyspono-
waty glownie kobiety, obstawanie przy wytacznosci gtosow meskich i chtopiecych
zazwyczaj okazywalo sie iluzjg”'4. Dowodem tego elblgskie towarzystwo cecyliah-
skie, w ktorym kobiety byly nawet cztonkiniami zarzadu, cho¢ co prawda jedynie
w roh ,,doradczyn”'46,

142 J A.L. Fiirstenthal, Sammlung aller noch giiltigen in dem allgemeinen Landrecht seit
ihrer Begriindung bis Ende 1838 enthaltenen, das Kirchen- und Schulwesen betreffenden Gesetze,
Rescripte und Verfiigungen, Coslin 1839, s. 445.

143 Jedynym znanym elblgskim towarzystwem muzycznym, zrzeszajacym wylacznie kobiety
byto dziatajace przed | wojng $wiatowa i w jej trakcie towarzystwo Musikgruppe Elbing, do ktorego
nalezaly utalentowane muzycznie i wokalnie elblazanki, zob. ,,Elbinger Neueste Nachrichten”,
Nr. 291, 1 Dezember 1912; afisze i programy koncertow towarzystwa w zbiorach Biblioteki
Elblaskiej, sygn. DZS-15B/356-373.

144 D, Gwizdalanka, Muzyka i ple¢, Krakow 2001, s. 45-46.

145 Tamze, s. 45.

146 Elbinger Wohnungs-Anzeiger 1906. Adress-Buch fiir Stadt- und Lankreis Elbing nebst dem
Stadt- und Theaterplan, Elbing 1906, Abt. IV, s. 36.
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ELBLAG CHURCH
CHOIRS AND CONFESSIONAL CHOIR SOCIETIES 1871-1945

SUMMARY

The subject of the article are church choirs and confessional choir societies that were
active in Elblag between 1871-1945. The timeframes set in the article are founding of the
choir of St. Mary’s Church that was the first church choir in Elblag and end of the second
world war, as consequence of which Elblag became a Polish city. As in the period of time
considered in the article, most Elblag inhabitants were Protestant and so was the majority
of Elblag churches except for St. Nicholas Church and — not consecrated till 1905 though —
St. Adalbert’s Church, the only catholic choir society was Cecilien-Society. The article pre-
sents history, activity and repertoire of all choirs. There are also Elblag trombone choirs as
a phenomenon typical for the Protestant Church mentioned.

ELBINGER KIRCHENCHORE
UND KONFESIONELLE GESANGVEREINE 1871-1945

ZUSAMMENFASSUNG

Thema des Aufsatzes sind Kirchenchore und religios orientierte Gesangvereine, die in
Elbing 1871-1945 titig waren. Als Zeitrahmen gelten die Entstehung des Marien-Kirchen-
chores, der die erste kirchliche Chorvereinigung in Elbing war und das Ende des zweiten
Weltkrieges, infolge dessen Elbing zu einer polnischen Stadt wurde. Da in dieser Zeitspan-
ne die Mehrheit der Einwohner Elbings protestantisch war und so waren die meisten Kir-
chen aufler der Nikolaikirche und der — allerdings erst 1905 geweihten — Adalbertkirche,
waren auch alle Chore mit der einzigen Ausnahme des Céciliengesangvereins protestantische
Vereinigungen. Im Aufsatz wird Geschichte, Tétigkeit und Repertoire der einzelnen Chore
geschildert. Erwihnt werden auch Elbinger Posaunenchoére als eine fiir die protestantische
Kirche typische Erscheinung.
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,, Odnow nas, Boze,
i daj nam zbawienie’
(Ps 85,5a.8b).

>

OKOLICZNOSCI SKEANIAJACE
DO PODJECIA NINIEJSZEGO TEMATU

Swiatowe Dni Mlodziezy 2016 — szansa duszpasterska

Papiez Franciszek, patrzac w duchu wiary, podjal opatrznosciowa decyzje:
w dniach 26-31 lipca 2016 roku $wictowaé bedziemy Swiatowe Dni Mtodziezy
tym razem w Krakowie!. Goscié wowczas bedziemy wraz z Ojcem Swigtym mto-
dych z catego §wiata, a wraz z nimi towarzyszacych im biskupoéw, prezbiterow,
chrzesdcijan innych wyznan, media, a takze pielgrzymow niemal z catego katolickie-
go $wiata. Jest to nie tylko wielkie wyzwanie organizacyjne, ale przede wszystkim
ogromna szansa duszpasterska i ewangelizacyjna, jaka staje przed poszczego6lnymi
Kosciotami lokalnymi, a takze przed kazda parafia. Szansa, ktorej tak duszpasterze
i katecheci, a takze rodzice, nie mogg pozwoli¢ sobie na to, by t¢ okazj¢ zmarnowac.
Nie mozemy przeslizgna¢ si¢ tylko po tym, co zewnetrzne, ale doprowadzi¢ jak
najwigkszg ilo$¢ nie tylko miodych, ale takze dorostych do osobistej wiezi z Chry-

*Bp Jozef Wysocki, ur. 1940 r., dr teologii, autor Rytuatu rodzinnego.
! Wiadomo$¢ niniejszg podal sam papiez Franciszek na zakonczenie Mszy $w. na plazy
Copacabana w Rio de Janeiro dnia 28 lipca 2013 r., OsRomPol 8—9 (354) 2013, s. 19.
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stusem, by poznali i doswiadczyli tego, kim On jest i ,,gdzie mieszka” i by ,,pozostali
u Niego™.

Dzieto ewangelizacyjne Kosciota w formie Swiatowych Dni Mtodziezy otrzy-
malismy niejako w spadku po wielkim pontyfikacie $w. Jana Pawtla II. Zostaly one
zainicjowane i wypracowane przez papieza i zrosty si¢ nieodlacznie z papieska po-
stugg juz od 1989 roku. Sw. Jan Pawet II jest niewatpliwie ewidentnym przyktadem,
jak mozna zdobywa¢ wielkie do§wiadczenie pastoralne na wszystkich szczeblach
postugi kaptanskiej, poczawszy od zwyktego wikariusza parafialnego po Stolice
Apostolska. Swiatowe Dni Mlodziezy, jakie zapoczatkowat w Kosciele powszech-
nym, s3 owocem jego nieprzerwanych do$wiadczen duszpasterskich, zwigzanych
z chrzescijanska formacjg (droga ku dojrzatej wierze) osob, ktore spotykaty sie
znim na réznych ptaszczyznach: duszpasterskiej, studenckiej, literackiej, naukowe;j,
a takze przyjacielskiej, turystycznej i wypoczynkowej. Wspolnie wedrowki gorskie,
splywy kajakowe, spotkania modlitewne, liturgia, wyktady, egzaminy, sympozja,
¢wiczenia rekolekcyijne, teatralne, a takze zwykla wzajemna stuzba’.

Tak dziato si¢ w zyciu ksigdza Karola Wojtyly, a potem biskupa i kardynata. To
byto towarzyszenie nauczyciela i §$wiadka Chrystusa na drodze wzrostu i dojrzewa-
nia w wierze*. Towarzyszyl tym wszystkim osobom, ktore w jakikolwiek sposob
spotykaty si¢ z nim.

W wieku mtodym, a takze dorostym, nie mogg juz mie¢ zastosowania zasa-
dy pedagogiki: postepujcie tak, jak we mnie wzor macie, lecz zasady andragogiki:
towarzyszenie mtodemu cztowiekowi w jego dojrzewaniu, kroczenie razem, obok
siebie, w tym dyskretne i pelne zaufanie: jesli si¢ otworzysz i uznasz, ze moge ci
pomoc w twoich problemach, wowczas stuze ci moja pomoca — zachowujac pelna,
wzajemng wolnos¢. W ten sposob rodzg sie pickne wspolnoty mlodziezowe stuzace
dojrzewaniu w wierze.

27J1,38-39.

3 W. Pottrawska, Beskidzkie rekolekcje. Dzieje przyjazni ksiedza Karola Wojtyly z rodzing
Pottrawskich, Krakow 2009. Niniejsza pozycja wydawnicza jest jednym ze §wiadectw oddziatywania
duszpasterskiego jako towarzyszenia w drodze ku dojrzatej wierze na wszystkich etapach zycia. Jest
to swego rodzaju katechumenat po-chrzcielny.

4 Pawel VI, adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 41. Warto w tym miejscu przytoczy¢
stowa $wigtego papieza, do ktorych powracat on wielokrotnie, miedzy innymi w przeméwieniu
podczas audiencji generalnej w dniu 2.10.1974 roku. W EN czytamy: ,,w Kosciele za pierwszy
srodek ewangelizowania nalezy uwaza¢ §wiadectwo zycia prawdziwie chrzescijanskiego, ktore trwa
w nieroztgcznej wspolnocie z Bogiem, a zarazem w nieograniczonej goracosci ducha poswigcania si¢
dla innych. Jak to ostatnio powiedzieli$my do grupy $wieckich, «cztowiek naszych czaséw chetniej
stucha swiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa §wiadkami». To
samo trafnie wyrazit Piotr apostot, wskazujac na potrzebg czystego i szlachetnego zycia chrzescijan,
aby na jego widok «nawet ci, ktorzy nie wierzg stowu (...) bez stowa byli pozyskani». A wigc
Kosciot jak najbardziej moze ewangelizowac $wiat za pomoca swego postepowania i obyczaju, to
jest przez swiadectwo potwierdzone zyciem; ono jasno uwidacznia jego wierno$¢ Panu Jezusowi,
ubostwo, wstrzemigzliwos¢, wolnos¢ od jakiejkolwiek ziemskiej wladzy w $wiecie, a wreszcie
$wictosc”.
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Podja¢ na nowo charyzmat ruchu ,,Swiatlo-Zycie”

Mamy nadzieje, ze w najblizszym czasie nastgpi beatyfikacja stugi Bozego
Ks. Franciszka Blachnickiego — ,,czlowicka wiary konsekwentnej” i ,,gwattowni-
ka krolestwa Bozego”, a zarazem charyzmatycznego odnowiciela polskiego dusz-
pasterstwa, tworcy ruchu ,,Swiatlo-Zycie” przeniknietego ideg zywego Kosciola®.
Zaproponowany przez niego model duszpasterstwa zawierajacy formacje deutero-
katechumenalng czeka nadal na realizacj¢, a moze skutecznie poshuzy¢ w odnowie
parafii jako wspolnoty wspdlnoté.

Sw. Jan Pawel II utrzymywat zywy kontakt z ruchem ,,Swiatto-Zycie” niemalze
od jego zarania, a takze z jego zatozycielem stuga Bozym ks. Franciszkiem Blach-
nickim. Dni Wspoélnoty przezywane w ruchu oazowym staly si¢ zapewne para-
dygmatem Swiatowych Dni Mtodziezy. Ewidentnie uderza ich podobienstwo pod
wzgledem tak organizacyjnym jak i formacyjnym. Nalezy wymieni¢ takie elementy
jak: przewodnie hasto, hymn, katechezy, charakter pielgrzymki, liturgia pokutna, li-
turgia Eucharystii, Droga Krzyzowa w plenerze, godzina swiadectwa, a takze rozne
formy przezywania we wspdlnocie radosci chrzescijanskiej: $piewy, koncerty, wi-
dowiska, wieczory pogodne itp. Celem tego rodzaju wspolnotowych spotkan i prze-
zy¢ jest zasadniczo budowanie jednosci, uwielbienie Boga i $wictowanie wiary’.

W tego rodzaju spotkaniach oazowych zwanych w ruchu ,,Swiatto-Zycie” Dnia-
mi Wspolnoty brat udziat abp Krakowa kard. Karol Wojtyta, a takze i inni biskupi.
Dzialo si¢ to na ptaszczyznie krajowej, a nawet w pewnym stopniu migdzynarodo-
wej, gdyz zdarzato sie, iz w rekolekcjach oazowych brata udziat mtodziez z Italii,
Czechostowacji, USA, Kanady i wielu innych krajow.

Bylem osobiscie wielokrotnie uczestnikiem tego rodzaju spotkan mtodziezo-
wych i rodzinnych. Mialo to miejsce migdzy innymi na Bltyszczu, w Szczawnicy,
Limanowej, czy tez w kamieniolomach w Kluszkowcach, tuz przed wyjazdem na
konklawe po $mierci papieza bl. Pawta VI. Hymnem tamtejszego Dnia Wspolnoty
byta piesn ,,Zwiastunom z gor”, ktorg z pewng nostalgia wspominat $w. Jan Pawet 11
w jednym ze swoich przemoéwien, iz ta wlasnie pie$n towarzyszyta mu w drodze do
Rzymu.

Tego rodzaju przezycia miaty niewatpliwie duzy wptyw na inicjatywe papieska
powotujaca SDM w Rzymie podczas Jubileuszu Odkupienia w 1984 r. Wowczas
to Ojciec Swiety wreczyt mtodziezy krzyz i powiedziat: ,,poniescie ten krzyz przez
wszystkie kontynenty $wiata! Przekazujcie swym rowiesnikom na catym swiecie
entuzjazm waszej wiary!” (22.04.1984 r.). Od tamtej chwili krzyz ten stat si¢ Krzy-
zem Swiatowych Dni Mlodziezy i przemierza wszystkie kontynenty.

3 Ks. B. Biela, Kosciél — wspolnota, Katowice 1993, s. 121-171.

¢ Tamze, s. 133nn, 234-239.

7 Ks. F. Blachnicki, Jednosé¢ i diakonia, Kroscienko 2001, s. 150—182; ks. W. Czuprynski,
Odnowa parafii i duszpasterstwa, Olsztyn 2011, s. 156—164. Autor stawia tezg, iz ,,Ks. F. Blachnicki
stat si¢ dla polskiego Kosciota niekwestionowanym promotorem odnowy zycia religijnego na wielu
plaszczyznach”. Wydaje si¢, iz poprzez kontakt ze §w. Janem Pawlem II ten wptyw zaznaczyt si¢
rowniez w catym Kosciele powszechnym.
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Obecnie bedg to juz kolejne 29 Swiatowe Dni Miodziezy, a kontynuuja je
z wielkg charyzma réwniez kolejni nastepcy na Stolicy Piotrowej. SDM naleza wiec
do wielkiego dziedzictwa $w. Jana Pawta II, a poniewaz niejako wyrosty z naszej
polskiej rzeczywistosci pastoralnej winny nas zmobilizowaé, aby$my charyzmat
ruchu ,,Swiatlo-Zycie” zaszczepili w kazdej wspélnocie parafialnej. Nie mozemy
zmarnowac tej szansy, ktora daje obecnie Polsce Boza Opatrznos¢.

Rok $w. Jana Pawla Il i rocznica wejscia do Unii Europejskiej

Nalezy rowniez podkresli¢, iz obecny rok 2015 zostat ogltoszony w Polsce Ro-
kiem $w. Jana Pawta II. Uchwal¢ tego rodzaju podjat polski parlament ze wzgledu
na ubiegloroczng kanonizacjg, jaka miala miejsce 27 kwietnia 2014 roku, a tak-
ze przypadajace w tym roku 10-lecie odejscia §w. Jana Pawta II do domu Ojca
(2 kwietnia 2005 roku).® Tego rodzaju okoliczno$ci nie sg bez znaczenia w progra-
mowaniu naszej postugi duszpasterskie;.

Mingto réwniez w ubiegltym roku 10 lat od wejscia Polski do Unii Europejskiej
(1 maja 2004 r.), bardzo uroczyscie odtrabione przez wladze panstwowe. Na ostatnie
jednak lata i na to wszystko, co dzieje si¢ w Polsce pod wzgledem wiary, cigglych
atakow na Koéciot, propagowania roznego rodzaju dewiacji, biorgec pod uwagg wzrost
bezrobocia, depresj¢ demograficzng, masowa emigracje zarobkowa, a takze zagrozenia
moralne mtodziezy i normalnych chrzescijanskich matzenstw i rodzin, jako chrzescija-
nie, nie mamy wiele powodéw do entuzjazmu i satysfakcji, a raczej do wielkiego nie-
pokoju o jutro i przysztos¢ Kosciota, a takze przyszty byt naszego Narodu. Propagan-
da i wciskanie przez instytucje panstwowe ideologii gender, propagowanie wzorcow
przeciwnych moralnosci chrze$cijanskiej i niszczenie zdrowego patriotyzmu — musza
budzi¢ gléwnie wsrdd duszpasterzy powazny niepokoj, a tym samym stawiaé nowe
wyzwania. Mtodziez potrzebuje podstawowej formacji chrzescijanskiej, a matzenstwo
i rodzina duchowego odrodzenia, by stata si¢ wlasciwym §rodowiskiem wychowania.

Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Europa” — drogowskazem

Na progu wejscia Polski do Unii Europejskiej, wraz z innymi krajami, otrzyma-

lisSmy od Ojca Swietego Jana Pawta II adhortacje apostolska ,,Ecclesia in Europa™,

podpisang w wigili¢ uroczystosci §w. Apostotow Piotra i Pawla dnia 28 czerwca
2003 roku. Jest to dokument, ktéry mozemy okresli¢ jako ,,Magna charta” postugi
ewangelizacyjnej na kontynencie europejskim, a zarazem jasne $wiatto ukazujace

8 Dnia 5 grudnia 2014 r. Sejm RP podjat uchwale, ze rok 2015 bedzie Rokiem Jana Pawla I1.
Postowie zgodnie przyjeli uchwate ,,w poczuciu moralnego obowiazku i glebokiego szacunku
wobec postaci, ktora wywarta tak znaczacy wptyw na losy nie tylko naszego narodu ale i catego
wspodtczesnego Swiata”.

9 Jan Pawet IT, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” Ojca Swietego Jana
Pawta Il do biskupow, kaptanow i diakonow, do zakonnikéw i zakonnic oraz do wszystkich wiernych
w Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele, jako zrodlo nadziei dla Europy, Liberia Editrice
Vaticana, Watykan 28 czerwca 2003 r. Odtad EE.
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konieczno$¢ nowej ewangelizacji kontynentu ,,badZz co badz” chrze$cijanskiego
w swych korzeniach'®.

Dokument ten traktujemy jako dar Urzedu Nauczycielskiego na nasze czasy. A jest
on owocem Drugiego Zgromadzenia Specjalnego Synodu Biskupéw poswieconego
Europie, obradujacego w Rzymie w 1999 roku'!. Jako synowie Ko$ciota powaznie
traktujemy dokumenty Urzedu Nauczycielskiego, gdyz Stowo Boze przynagla nas
do tego, mowiac: ,, Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow 2.

Wejscie w struktury Unii Europejskiej papiez widzi jako wielka szanse¢ ewan-
gelizacji Europy, ktora ,,odczuwa skutki spustoszenia, jakiego dawna i najnowsza
historia dokonata w najglebszych tkankach jej ludow, czgsto rodzac rozczarowa-
nie”!3. Niniejsze rozczarowanie wzrasta, gdyz jesteSmy $wiadkami wysitkow wielu
politykow dazacych do nadania Europie oblicza bez Boga. D3zg oni réoznymi spo-
sobami do negacji i wykluczenia jej bogatego ,,dziedzictwa chrzescijanskiego” i po-
zbawienia Europy duszy chrze$cijanskiej, ,,przez stanowienie praw dla tworzacych
ja ludow w oderwaniu od ich zyciodajnego zrodta, jakim jest chrze$cijanstwo”!4.

Papiez $w. Jan Pawet II dajac nam do r¢ki niniejsza adhortacjg, juz w samym jej
tytle stanowigcym swoista dedykacje, stwierdzit, iz ,,Jezus Chrystus zyjacy w Ko-
Sciele jest zrodlem nadziei dla Europy™!>.

Nie jest to przeciez bez znaczenia, ze trzej ojcowie zjednoczonej Europy: Kon-
rad Adenauer, Robert Schuman i Alcide de Gasperi dazyli do tego, by Europa stata
si¢ wspolnota ducha i ojczyzng ojczyzn, a jedno$¢ tego kontynentu winna by¢ budo-
wana na zasadach chrzescijanskich'®. Nie dziwi wiec fakt, iz ci wielcy wizjonerzy
zjednoczonej Europy, u samych poczatkdéw tej wiekopomnej idei, zapragneli odby¢
wspolne rekolekcje w klasztorze benedyktynskim w dolinie Renu, aby wstuchac sig
w to, ,,co méwi Duch do Kosciotow”'7. Wedtug $wiadectwa A. de Gasperi ,,Robert
Schuman i Konrad Adenauer to osoby, ktore w szczegolnosci pracowaty wspolnie
z de Gasperim na rzecz wspolnej Europy. Pomigedzy nimi wytworzyla si¢ pewna
bliskos¢, ktora umozliwita im realizacje wspolnych idei. Inspiracje pochodzity ze
wspdlnego dziedzictwa chrzescijanskiego™!8.

Dzi$ Unia Europejska zdominowana przez ateistow i liberatow odcina si¢ cal-
kowicie od korzeni chrzescijanskich i staje si¢ narzedziem powszechnej ateizacji
i demoralizacji, na co nigdy, jako chrzescijanie niec mozemy wyrazi¢ naszego przy-
zwolenia. Naszym obowigzkiem jest zbudowa¢ dla mtodych wiasciwe srodowisko

10 Por. Jan Pawel I, Euntes in mundum, List apostolski z okazji Tysigclecia Chrztu Rusi
Kijowskiej, 25 stycznia 1988 roku, 12, OsRomPol, n. 2, s. 5.

11 Synod Biskupéw — Drugie Zgromadzenie Specjalne po$wigcone Europie, Oredzie koricowe,
1: OsRomPol, 23 pazdziernika 1999 r., s. 5; n. 12/1999, s. 50.

12 Ap 2,7.

13 Jan Pawet I, EE, 7.

14 Tamze.

15 Por. tamze, s. 1.

16 R. de Gasperi, Fundacja Alcide de Gasperiego w Rzymie, Europa de Gasperiego i Europa
dnia dzisiejszego, w: Chrzescijanskie oczekiwania wobec ksztaltu Europy, Gliwice 2013, s. 35-39.

17 Por. Ap 2,11.

18 A. de Gasperi, Europa de Gasperiego i Europa dnia dzisiejszego, w: Chrzescijaniskie
oczekiwania..., dz. cyt., s. 37.



178 JOZEF WYSOCKI

duchowego wzrostu i wszechstronnego rozwoju tzn. uformowac¢ Europ¢ ducha i Eu-
rop¢ warto$ci chrzescijanskich.

Narzucajac ludziom ,,antropologie bez Boga i bez Chrystusa” oraz stawiajgc
cztowieka w miejsce Boga, prowadzi si¢ do tworzenia kultury bedacej «milczaca
apostazjg» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”!®.

Na zachodzqcy proces desakralizacji zwrdcil uwage Jan Pawel 11 migdzy i 1nnym1
w przemowieniu do kardynatow zebranych na konsystorzu 24 maja 2000 roku, iz
w wielu krajach dawno ewangelizowanych proces sekularyzacji ,,nadal drazy chrze-
scganska} tradch—‘;”zo a sekularystyczna interpretacja Wiary chrzes’cijar’lskiej »POWO-
duje jej erozje” i wigze si¢ z nig ,,gleboki kryzys sumienia i praktyki moralnosci
chrzescijanskiej?!.

Tego rodzaju ZJawiska zachodzace w narodach europejskich i klimat jaki wy-
twarzajq srodki masowego przekazu upowszechniajac tresci sprzeczne z Ewangelia
i z godnos$cig osoby ludzkiej”??, stanowig szczegdlne zagrozenie dla ludzi mtodych,
ktorzy bez wlasciwej formacji chrzescijanskiej, czgsto nie sg zdolni oprze¢ si¢ tym za-
grozeniom?3. Przyszlo$¢ zjednoczonej Europy, i to nie tylko ta odlegla, ale wydaje sie,
7e 1ta blizsza przyszto$é, jej ksztatt duchowy, religijny, spoteczny, kulturowy, a takze
ekonomiczny i polityczny, takze sytuacja Koséciota na tym kontynencie, bgda zalezaty
od uksztaltowania umystow i serc, od dojrzalej wiary i odwagi, od ducha misyjnego
tych, ktorych dzisiaj poprzez ewangelizacje, odpowiednig formacje Iudzka i chrze-
Scijanska, pragniemy wprowadzi¢ w petni do wspodlnoty Chrystusowego Kosciota.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ wypowiedz pochodzacego z Etku na Mazu-
rach, dziennikarza i polityka wspotpracujgcego ongi$ z kanclerzem Niemiec Konra-
dem Adenauerem, Klausa Otto Skibowskiego. Na sympozjum w Gnieznie w 2013 .
powiedzial: ,,Mysle, ze i rola Ducha Swigtego jest tutaj nie do przecenienia. Dla
Adenauera jedna zasada miala absolutnie nadrz¢dne znaczenie. Juz w 1922 roku
w pewnym przemoéwieniu podczas Dnia Katolikow Niemieckich powiedzial: «Tyl-
ko jezeli bedziemy zyli sami w duchu chrzescijanskim i w naszych rodzinach be-
dzie panowat duch chrzeécijanski, mamy prawo optowac za tym, by te zasady byly
przestrzegane w zyciu publicznym Europy. Rozpocznijmy od samych siebie, kazdy
od siebie i swojej rodziny. To jest pierwszy obowigzek»”?*. I tak dochodzimy do
wielkiego zadania duchowej odnowy i podj¢cia na nowo duszpasterstwa mtodych,
bedacych nadzieja przysztosci Kosciota i Narodu.

Wsrod wielu znakow nadziei jakie pojawily si¢ juz na kontynencie jednoczacej
si¢ Europy, na ktore zwraca uwage Ojciec Swiety, jest odzyskanie wolnosci przez
Kos$ciot w krajach wschodniej Europy i nowe mozliwos$ci dziatalnoéci duszpaster-

19 A. de Gasperi, Europa de Gasperiego i Europa dnia dzisiejszego, w: Chrzescijariskie
oczekiwania..., dz. cyt., s. 9.

20 Por. A4S 93 (2000), s. 622—623.

21 EE, 5. 47.

22 Tamze, s. 9.

23 J.A. Sayes, Szatan. Rzeczywistosé czy mit?, Krakow 2003, s. 6.

24 K. Otto Skibowski, publicysta i pisarz, byty doradca kanclerza RFN Konrada Adenauera, w:
Chrzescijanskie oczekiwania..., dz. cyt., s. 42.
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skiej, a takze ,,skupienie si¢ Kosciota na swym postannictwie duchowym i przyzna-
nie pierwszefistwa ewangelizacji”?.

Wielkim znakiem nadziei sg takze megczennicy, ktorzy mimo prze§ladowan reali-
zowali w swym zyciu Ewangeli¢ i osiagneli autentyczna $wigtosé. Swiadectwo ich nie
moze pojs¢ w zapomnienie, gdyz to oni wlasnie ,,tworzyli Europe jako budowlg du-
chowg i moralng, pozostawiajgc potomno$ci najcenniejsze dziedzictwo?®. To wiasnie
im Jan Pawel Il wyznacza rowniez wazng role w dziele nowej ewangelizacji Europy?’.

KONIECZNOSC ODNOWY DUSZPASTERSTWA MELODYCH

Moéwigc w adhortacji o wychowaniu mtodych do wiary Jan Pawet 11 postawit
wyrazny postulat: ,.trzeba odnowi¢ duszpasterstwo mtodziezowe 8.

Duszpasterz winien stale w jednej rgce trzymac rocznik statystyczny tzn. na
podstawie badan socjologicznych, danych statystycznych i wnikliwej obserwacji
zachodzacych przemian we wspdtczesnym $wiecie, mie¢ prawdziwy obraz otacza-
jacej go rzeczywistosci. W drugiej natomiast r¢ce winien stale trzymaé Pismo $wigte
tzn. poznawa¢ wolg Boga wyrazong w Stowie Bozym i w Magisterium Kosciota,
aby wypracowywac i zastosowa¢ wilasciwe metody i sposoby skutecznej pomocy
wiernym w ,,petieniu dziet Bozych”?° i z nowym zapatem gtosi¢ Chrystusa Ukrzy-
zowanego i Zmartwychwstatego (1 Kor 1,23; Ga 3,1).

Dzisiaj nieco ostrzej widzimy konieczno$¢ odnowy naszych wspolnot parafial-
nych, gdyz wspolnota parafialna jako zywa komoérka Kos$ciota jest nadal ,,uprzywi-
lejowanym miejscem, w ktorym wigkszo§¢ wiernych konkretnie doswiadcza Chry-
stusa i komunii eklezjalnej°. Wedtug ,,Dokumentu koficowego” V Konferencji
Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibéw (13—31 maja 2007 r.) to parafie sa
wezwane do tego, ,,aby by¢ domami i szkotami komunii”3!'. Dlatego nalezy pod-
ja¢ odwazne ,,dziatania w celu odnowienia parafii, tak aby mogly by¢ naprawdg
miejscami chrzescijanskiej inicjacji, edukacji w wierze i celebracji wiary, otwarty-
mi na réznorodnos$¢ charyzmatdw, formy postugi i ministeriow, zorganizowanymi
wspolnotowo 1 odpowiedzialnie, zintegrowanymi z istniejgcymi dziataniami dusz-
pasterskimi, uwaznymi na kulturowa réznorodno$¢ wiernych, otwartymi na plany
duszpasterskie i ponadparafialne i na otaczajgcg rzeczywisto$¢™2.

25 EE, s. 11.

26 Tamze, s. 14.

27 Tamze, s. 13; Bernard Ardura, Swigci i blogostawieni Jana Pawla II, w: Communio 2 (134)
Rok XIII 2003, s. 128.

2 EE, s. 62.

29]4,34;536;6,28; 14,12; 17,4; Dz 13,2; Rz 14,20; 2 Tm 4,5.

30 Aparecida,V Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Dokument
koncowy 2007, Krakow 2014, s. 93.

31 Tamze.

32 Tamze.
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Sekularyzacja a duszpasterstwo zachowawcze

Dwa destruktywne procesy, tzn. proces sekularyzacji i dechrystianizacji, jakie
zachodza w dzisiejszym spoleczenstwie, idg jak walec niszczac wiarg i chrzescijan-
skiego ducha wspodtczesnego spoleczenstwa, a wspierane przez ludzi wladzy i me-
dia, nie dotykaja one jedynie starszego pokolenia ale takze, a moze i szczegolnie,
dotykaja mlodych. Sekularyzacja, dechrystianizacja i brak jednosci chrzescijan,
niszczy mtodych wyznawcow Chrystusa, gdyz brak zywej i autentycznej wiary star-
szego pokolenia, owocuje jej zanikiem w mtodych pokoleniach. Martwa wiara nie
jest zdolna do tego, by mogta by¢ przekazywana potomnym.

Stad Benedykt XVI w zwyktym nauczaniu moéwiac o potrzebie ducha misyjne-
go w Kosciele stwierdza, iz nie moze on ,,ograniczy¢ si¢ do duszpasterstwa «zacho-
wawczegoy, przeznaczonego dla tych, ktorzy juz znaja Ewangeli¢ Chrystusa. (...)
Kosciol musi i$¢ do wszystkich w mocy Ducha (por. 1 Kor 2,5) i w profetyczny
sposob dalej broni¢ prawa i wolnosci cztowieka do stuchania stowa Bozego, szu-
kajgc najskuteczniejszych $rodkow, aby je glosi¢, nawet kosztem przesladowan™3.

Jak wykazuja badania soqologlczne wzrasta procentowo w Polsce ilo§¢ mto-
dych, ktorzy zasady wiary i normy moralnosci chrzescg ansklej traktuja wybiorczo
lub ich catkowicie nie akceptuja, natomiast zdarza si¢, ze wierza w zasady niezgod-
ne z naukg gloszong przez Kosciot (wérdd badanych zotierzy w 1995 roku tylko
75,1% badanych deklarowato wiar¢ w Boga, 71,5% — w wieczng nagrodg lub kare,
49,5% — w istnienie piekta)**. Wedlug badan ks. prof. J. Marianskiego, pociesza-
jacym jest fakt, ze ,,mlodziez polska wyraznie czeSciej deklaruje swoj pozytywny
stosunek do dogmatow katolickich niz miodziez w Europie Zachodniej”. Mio-
dziez zachodnioeuropejska ulegla bardziej procesowi dechrystianizacji, pozostaje
w krytycznym dystansie wobec nauki Kosciota, mowi si¢ nawet o swego rodzaju
,katastrofie w stosunkach mtodziez — Ko$cior°. I chociaz jeszcze w latach dzie-
wigcdziesigtych XX w. ponad polowe polskiej mtodziezy mozna bylo zaliczyé do
klasycznych chrzescijan”, to erozja tradycyjnych przekonan religijnych i zasad
moralnych coraz wyrazniej zaznacza si¢ wsrod mtodych®’.

Jako duszpasterze nie mozemy pocieszac si¢ dzisiaj tym, ze koscioty jeszcze
u nas si¢ zapetniajg (chociaz juz nie zawsze 1 przyzwyczajac si¢ zaczynamy do cele-
browania nabozenstw przy pustawych kosciotach), ze duzo mtodziezy przystepuje
do bierzmowania (juz tez réznie!), ze mtodziez bierze udzial w katechezie szkolnej
(jak do tych katechez podchodzg (?) i co z nich wynosza (?), maly procent prowadzi
zycie sakramentalne i identyfikuje si¢ z Kosciotem!

33 Benedykt X VI, VD 95.

34 Por. Ks. J. Marianski, Religijnosé¢ mlodziezy polskiej wobec wyzwan reewangelizacji Europy,
w: Mlodziez a ewangelizacja w perspektywie wyzwan XXI wieku, red. ks. W. Nowak, Olsztyn 2000,
S. 24-29; ks. Z. Klimczuk, Religijnos¢ ludowa w srodowisku miejskim (na przyktadzie miodziezy
miasta Ketrzyn), w: Liturgia i poboznos¢ ludowa, red. ks. W. Nowak, Olsztyn 2003, s. 247-250.

35 Ks. J. Marianski, dz. cyt., s. 33.
36 Tamze.
37 Tamze, s. 34.



ODNOWADUSZPASTERSTWAMEODYCHWSWIETLEADHORTACIL... 181

Nalezy rowniez pamigtac o tym, ze zmiany w §wiadomosci religijnej dokonuja
si¢ nieco szybciej anizeli w zewnetrznych praktykach i zaangazowaniu religijnym?3$,
stad konieczno$¢ formacji chrzesécijanskiej — powrdt do katechumenatu pierwotne-
go Kosciota i odkrycie ré6znych form formacji katechumenalnej. Istnieje najpierw
konieczno$¢ u§wiadomienia sobie potrzeby prowadzenia mtodych ,,0d wiary pod-
trzymywanej spoteczng tradycja (choc¢ jest ona godna szacunku), do wiary bardziej
osobistej i dojrzatej, oSwieconej i ptynacej z przekonania™°, a ta dopiero wprowadzi
ich do wspolnoty Kosciota.

Duszpasterstwo tradycyjne, zachowawcze, polegajace zasadniczo na celebro-
waniu nabozenstw, katechizacji szkolnej i administrowaniu sakramentow §wigtych
tym, ktdrzy o nie prosza, nie sprosta wyzwaniom jakie stajg dzisiaj przed Kosciotem
w Europie. Dlatego postulat $w. Jana Pawla 11, aby odnowic¢ nasze dotychczasowe
duszpasterstwo milodziezy, gdy mija dziesi¢¢ lat od Jego $Smierci, a takze po beaty-
fikacji 1 kanonizacji, nabiera znaczenia wprost imperatywu, i staje si¢ sprawa nie
cierpigcg zwioki, a takze pierwszoplanows.

Mlodziez — pierwszoplanowy przedmiot i podmiot ewangelizacji

W adhortacji ,,Ecclesia in Europa” $w. Jan Pawel Il mowiac na temat ewangeli-
zacji, w wielu miejscach porusza problematyke duszpasterstwa mtodziezy*’, a czyni
to zapewne w tym celu, by nie zostat zaniedbany istotny odcinek misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota.

W rozdziale III zatytulowanym ,,Glosi¢ Ewangeli¢” zwraca si¢ do catego Ko-
sciota w Europie, ,,by coraz wigckszg uwage poswigcal wychowaniu miodych do
wiary . Zacheta papieska przechodzi w dalszych stowach w przynaglenie, wprost
w nakaz, gdyz czytamy: , koniecznie musimy zwré6ci¢ ku nim (mtodym — J.W.) na-
sze mys$li; musimy spotkaé¢ si¢ z umystami, sercami, osobowosciami mtodych, by
da¢ im rzetelng formacje ludzka i chrze$cijanska™*.

Powyzszy imperatyw nabiera jeszcze wigkszej mocy, gdy $wigty papiez pisze,
iz nie kto inny, nawet nie malzenstwa, nawet nie cate rodziny, ale wtasnie mtodzi
majg ,,stac si¢ pierwszoplanowymi uczestnikami ewangelizacji i budowy spoteczen-
stwa™®. Mlodziez w wielu krajach stanowi ponad potowe ludnosci i dlatego jest to
wielkie pole ewangelizacji, a zarazem obowiazek jaki ciazy na Kosciele*.

Niepokojgcym zjawiskiem jest brak mtodziezy przy ottarzu parafialnym pod-
czas niedzielnej Eucharystii. Jednak jeszcze bardziej zasmuca usprawiedliwianie sig¢

38 Tamze, s. 28.

3 EE, s. 50.

40 Tamze, s. 40: ,,przede wszystkim ludziom mtodym”, ,,zwlaszcza w ludziach mtodych”; ,,czyz
bowiem be¢da mogli przyciagac ludzi mtodych, aby ich nasladowali...”.

41 Tamze, s. 61.

4 Tamze.

4 Tamze.

4 Ks. R. Jodko, Ewangelizacja miodziezy w nauczaniu Jana Pawta II, w: Mlodziez
a ewangelizacja w perspektywie wyzwan XXI wieku, red. ks. W. Nowak, Olsztyn 2000, s. 136.
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wielu duszpasterzy twierdzeniem, iz ,,u nas nie ma mtodziezy”. Mlodziez jednak
jest, wida¢ ich na réznych imprezach sportowych i rozrywkowych, nie wszyscy wy-
jechali. Tylko nie widzimy ich podczas liturgii w kosciele. Sg juz jakby poza Ko-
$ciotem, wyobcowani. ,, Mam takze inne owce, ktore nie sq z tej zagrody. I te musze
przyprowadzié, i bedq stuchaé gltosu mego — mowi Jezus w przypowiesci o Dobrym
pasterzu — i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz”*. Mlodziez jest, ale niestety
— czgsto juz w innej ,,zagrodzie”.

Ojciec Swiety Jan Pawel II jest nie tylko nauczycielem, lecz rownocze$nie
swiadkiem, stad od poczatku swego pontyfikatu, a nawet juz wczeéniej, jako pre-
zbiter, biskup i kardynal, a w koncu jako papiez, w swej postudze pastoralnej byt
zawsze zwigzany z mtodymi. W rozmowie z wtoskim publicystg i pisarzem Vittorio
Messorim wyznat: ,,Gtéwnym moim odkryciem (...) kiedy w duszpasterstwie skon-
centrowatem si¢ przede wszystkim na mtodziezy, byto odkrycie istotnego znaczenia
miodosci: Co to jest mtodo§¢? Mtodos¢ to nie tylko pewien okres zycia ludzkiego,
odpowiadajgcy okreslonej liczbie lat, ale to jest zarazem czas dany kazdemu czto-
wiekowi i rownoczesnie zadany mu przez Opatrznos¢. W tym czasie szuka on odpo-
wiedzi na podstawowe pytania, jak mlodzieniec z Ewangelii; szuka nie tylko sensu
zycia, ale szuka konkretnego projektu, wedle ktdrego to swoje zycie ma zacza¢ bu-
dowac. I to wlasnie jest najistotniejszy rys mitodosci. Kazdy wychowawca, poczy-
najac od rodzicow, a takze kazdy duszpasterz musi dobrze poznaé ten rys i musi go
umie¢ zidentyfikowa¢ w stosunku do kazdego chlopca czy dziewczyny, i powiem
jeszeze wigcej: musi umitowaé to, co jest istotne dla mtodosci ™.

W tych stowach §w. Jan Pawet II wyjasnit nam — wydaje si¢ bardzo wyczerpu-
jaco — dlaczego mlodzi winni by¢ pierwszoplanowymi uczestnikami ewangeliza-
cji i oddziatywan pastoralnych. Mtodo$¢, to czas niepowtarzalny, czas wznoszenia
domu swego zycia na mocnym fundamencie jakim jest Chrystus. Mamy stuzy¢ mlo-
dym, by budowali dom swego zycia na skale, ktorg jest Chrystus, a nie na piasku.
Budowany na piasku, bez fundamentu, ktérym jest Chrystus — runie w czasie trud-
nosci, podczas burzy, nie ostoi si¢?’.

Wspolnota parafialna, w ktorej nie ma mtodziezy zgromadzonej przy ottarzu
parafialnym, mtodziezy wstuchanej w Stowo Boze i prowadzacej zycie sakramen-
talne, opierajacej swoje zycie na Stowie Bozym i przykazaniach, a takze trwajace;j
w jednosci z Chrystusem, mtodziezy rozradowanej Ewangelia i dzielaca si¢ nig z r6-
wiesnikami — taka parafia umiera. Do§wiadczyl juz tego Kosciol w krajach Zacho-
du. Mtodzi potrzebujg formacji chrzescijanskiej, by mogli odkry¢ swoje chrzcielne
powotanie i potrzebg dzielenia si¢ wiarg. ,,Dzigki temu bedg mogli oprze¢ si¢ poku-
som takiej kultury, ktora czesto proponuje im jedynie warto$ci przelotne czy wprost
przeciwne Ewangelii, i sami stang si¢ zdolni ukazywaé chrzescijanski sposob my-
$lenia we wszystkich dziedzinach zycia, rowniez w rozrywce i relaksie™s.

47 10,16: Zagroda (dawne tlumaczenie ,,owczarnig”) jest jedyny Kosciol, o jednej wiadzy,
w ktorej znajda swoje miejsce wszyscy, nie tylko Zydzi, ale takze i poganie z wszystkich narodow.

46 Jan Pawel I, Przekroczy¢é prég nadziei, Lublin 1994, s. 101.

47 Por. Lk 6,48—49.

“ EE 62.
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MODELODNOWIONEGODUSZPASTERSTWAMLODZIEZOWEGO

Potrzebny jest nam dzisiaj nowy, wypracowany jednak w Kosciele pierwszych
wiekow, model duszpasterstwa zgodnego z klasyczng zasadg sformulowang przez
starochrzes$cijanskiego apologete Tertuliana: Fiunt, non nascuntur christiani —
chrzescijaninem cztowiek sie nie rodzi, chrzescijaninem czlowiek sie staje®. Kosciot
niemal do VI wieku (wielka wedrowka ludow IV-VI wieku) trzymat si¢ tej zasady
z zelazng konsekwencja, ,,iz kazdy, kto chce przystapi¢ do gminy (wsp6lnoty) Chry-
stusa musi przeby¢ dluzsza droge wtajemniczenia, wrastajac stopniowo w §wiat
wiary. Nikt bowiem nie rodzi si¢ chrze$cijaninem”.’° Konieczna jest wigc metoda
katechumenatu polegajaca na przepowiadaniu kerygmatu i wdrazaniu w zycie sto-
wem Bozym, a nast¢pnie wtajemniczenie w zycie sakramentalne i zycie wspolnoty
Kosciota. Prowadzﬁy do tego poszczegodlne etapy i stopme polaczone z obrzgdami
1 egzorcyzmami prowadzacymi stopniowo do nawrocenia i przylgniecia do Chry-
stusa. Katechumen musiat zacza¢ dawa¢ znaki wiary, czyli dowody wewngtrznego
i autentycznego nawrdcenia’’.

Potrzeba przewodnikéw w dzungli proponowanych postaw zyciowych

Wedlug wskazan §w. Jana Pawtla II mtodzi potrzebuja przewodnikow, ktorzy
beda im towarzyszyli i przewodzili na drodze wiary. Tak rodzice jak i kazdy wycho-
wawca ma wiedzie¢, ze mtodzi szukaja ,konkretnego projektu”, wzorca, modelu,
wedhug ktorego zechcg budowaé swoje zycie>?, a to taczy sie z postulatem ,,blisko-
$ci”, na ktorg tak bardzo zwracat uwage obecny papiez Franciszek podczas ostatniej
wizyty Ad limina biskupow polskich, zwlaszcza w perspektywie Swiatowego Dnia
Mtodziezy, ktory odbedzie si¢ w Krakowie w 2016 roku™3.

Mtodzi pragng blisko$ci wychowawcow, ktorzy beda zarazem ich przewodni-
kami. Nie chodzi w tym wypadku tylko o bliskos$¢ fizyczna, w rozumieniu odlegto-
$ci, ale w znaczeniu wzajemnego zrozumienia. Duszpasterze i wychowawcy wiedza
z do$wiadczenia, ze najwigcej mozna miodziezy daé przebywajac z nimi na obo-
zach, wspolnych wycieczkach i r6znego rodzaju spotkaniach pozaszkolnych. Jezeli
mtodziez — mowi $w. Jan Pawet I — odwotuje si¢ ,,do pewnych autorytetoéw, to tylko
o tyle, o ile te autorytety potwierdzaja si¢ rownoczesnie jako ludzie bliscy, jako ci,
ktorzy idg z mtodziezg po wszystkich szlakach, po ktorych ona postgpuje™ 4.

4 Quintus Septimius Florens Tertullianus (ok. 150 — 240), Apologeticum, 18, 4).

S0 Ks. F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, Katechumenat na dzisiejszq godzing,
Krakow 2003, s. 97.

3! Tamze s. 43.

52 Jan Pawel 11, Przekroczyé..., dz. cyt., s. 101.

33 Papiez Franciszek, Boze milosierdzie nikogo nie wyklucza, OsRomPol 2/2014, s. 28.
3 Tamze, s. 102.
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Spotkania mlodych w malych wspélnotach

U mtodziezy istnieje naturalne ,,pragnienie bycia razem, aby wyj$¢ z osamotnie-
nia”, a takze ,,potrzebe dzielenia si¢ wiarg™>>. Mlodzi bardzo szybko nawiazuja kon-
takty, gdyz mtodos¢ jest okresem ,,doglebnej personalizacji zycia ludzkiego. Jest to
rowniez okres komunijny. Mtodzi (...) wiedza, ze maja zy¢ dla drugich i z drugimi,
wiedza, ze ich Zycie ma sens, o ile staje si¢ darem bezinteresownym dla drugich .

Ta potrzeba ,,spotkania” z mlodymi ma réwniez gigbszy sens. Nie chodzi tutaj
znowu tylko o spotkanie w sensie miejsca i czasu, chociaz jest ono konieczne, ale
chodzi o to, by ,,spotkac si¢ z umystami, sercami, osobowos$ciami mtodych, by dac¢
im rzetelng formacje ludzkg i chrze$cijanskg™’.

Autentyczne spotkanie 0os6b moze by¢ realizowane jedynie wowczas, gdy od-
kryja one wlasne powotanie do mitosci, chociaz bedzie ono realizowane na dro-
dze réznego rodzaju powotania tak w Kosciele jak i spoteczenstwie. ,,Powotanie
do mitosci jest podstawowym elementem kontaktu z mtodzieza. (...) Bo mitos¢ jest
pigkna — méwi papiez. Mtodzi w gruncie rzeczy szukaja zawsze pigckna w mitosci,
chca, azeby ich mitos¢ byta pickna. Jesli ulegaja swoim stabosciom, jezeli ida za
tym wszystkim, co mozna by nazwac «zgorszeniem wspotczesnego §wiatay, a jest
ono, niestety, bardzo rozprzestrzenione, to w glebi serca pragna picknej i czystej
mitosci. (...) I ostatecznie wiedza, ze takiej milosci nikt im nie moze da¢, tylko Pan
Bog. I dlatego gotowi sa pdjs¢ za Chrystusem bez wzgledu na ofiary, jakie z tym
mogg by¢ zwigzane™s.

Trzeba pokocha¢ ludzka mitos¢ — stwierdza Jan Pawet 1. I tak zrodzity si¢ spo-
tkania papieza z mlodzieza podczas jego wizytacji parafii we Wloszech, podczas
Swiatowych Dni Mtodziezy i przy réznych innych okazjach: ,,gdziekolwiek Pa-
piez si¢ pojawi, wszedzie szuka mtodziezy i wszedzie jest przez te mlodziez szukany!
Ale wilasciwie to nie on jest szukany,! 1o jest szukany Chrystus, ktory wie, «co si¢
w cztowieku kryje» (J 2,25), zwlaszcza w mlodym czlowieku, i daje na jego pytania
prawdziwe odpowiedzi!”*.

Mtodziez potrzebuje spotkan w matych grupach, kameralnych, w estetycznie
urzadzanych salkach przy parafiach, w harcowkach, w piwnicach mtodziezowych,
ale potrzebuje rowniez tych wielkich, masowych, aby zamanifestowaé swoja obec-
nos¢ w Kosciele, swojg zywa wiarg i dzieli¢ si¢ nig z innymi.

Klasycznym przyktadem odczytania potrzeb mtodych ludzi byty Swiatowe Dni
Mtodziezy w Denver, Colorado w 1993 roku. Nawet wielu biskupéw amerykan-
skich watpito w powodzenie Swiatowego Dnia Mtodziezy w jednym z najbogat-
szych miast w stanie Colorado. I chociaz podejmowali wysitki, by zacheci¢ mto-
dziez do uczestnictwa w spotkaniu z Ojcem Swietym, to ,,wielu z nich uwazato, ze

3 EE, 61.
36 Jan Pawet 11, Przekroczyé..., dz. cyt., s. 102.
ST EE, 61.
38 Jan Pawel 11, Przekroczyé..., dz. cyt., s. 103.
3 Tamze.
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,.duszpasterstwo mtodziezy” jest czym$ w zasadzie niemozliwym”®, Przywykli do
braku obecnosci mtodych w Kosciele.

Odwaga papieza sprawita, ze wprowadzit on Swiatowy Dzien Mlodziezy w ser-
ce nowoczesnego, sytego 1 bogatego §wiata. I tutaj stal si¢ cud na oczach catego
niemal $wiata. Po6t miliona mtodziezy niemalze calkowicie zalato ponad dwudzie-
stokilometrowa droge prowadzaca do narodowego parku Cherry Hill na peryferiach
Denver, Colorado. Papiez jako §wiadek nadziei udowodnit wszystkim, ze mozna ce-
lebrowa¢ Dobrg Nowine dla mtodziezy w samym $rodku $wieckiej ,, metropolis '
Wsrod wielu na gorgco dostrzegalnych owocow 6wcezesnego spotkania z papiezem
byta wiadomos$¢, ze w metropolii, w ktorej kazdego dnia popetnianych bylo wiele
roznego rodzaju przestepstw, w tych dniach policja zanotowata tylko jedno zda-
rzenie, a mianowicie w jednym z hoteli zgingt sprzgt fotoreporterski. Wkrotce sie
jednak okazato, iz przez pomyltke zostaly zamienione bagaze. Sprzgt si¢ odnalazt.

Chcialbym w tym miejscu odwola¢ si¢ do wlasnych do$wiadczen w pracy
z mtodziezg jeszcze w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych ubiegtego wie-
ku, lata rzagdoéw komunistycznych i bardzo ograniczonych mozliwosci i kontaktow
z mtodymi. Mlodziez, ktora wzieta udziat w rekolekcjach oazowych ruchu ,,Swiatto-
-Zycie” brala udzial w ciggu tygodnia w spotkaniach formacyjnych w matych gru-
pach, a takze w piatki o godz. 19.00 w liturgii Eucharystii. Mimo p6znych godzin,
w kazdy pigtek katedra olsztynska zapehiata si¢ mtodziezg. Mtodzi przynajmnie;j
raz w miesigcu przystgpowali do sakramentu pojednania — spowiadato zazwyczaj
trzech spowiednikéw: bp Jan Obtak, bp Julian Wojtkowski i zawsze jeden z ksiezy
wikariuszy. Po Mszy $w. dlugi czas wokot katedry staty grupki mlodych — mieli
sobie jeszcze wiele do powiedzenia. Mtodziez potrzebuje spotkan — tylko trzeba im
to umozliwic.

Wdrazanie do stuchania Slowa Bozego i wprowadzenie w modlitwe

Spotkania z mtodzieza maja swoj gltéwny cel: ,,wzajemne stuchanie i modli-
twa”%2. Owe wzajemne stuchanie nie dotyczy tylko relacji mtodzi i duszpasterze,
czy tez wzajemnych relacji kolezenskich, ale dotyczy umiejetnosci stuchania Boze-
go Stowa. ,, Obyscie ustyszeli dzisiaj glos Jego: / Nie zatwardzajcie serc waszych”
(Ps 95,7b.8a). Wspoélczesny swiat ma uszy zatkane na Boze Stowo. Natomiast
w drodze prowadzacej do wiary konsekwentne;j i dojrzatej winno znalez¢ wlasciwe
miejsce przepowiadanie Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego.

Gest papieski wniesienia ksiggi Ewangelii w trzecie tysigclecie przez Drzwi
Jubileuszowe Roku 2000 powtdrzyli biskupi we wszystkich katedrach $wiata. Ten
wymowny znak liturgiczny nie moze pozosta¢ bez znaczenia. ,, Kosciele w Europie,
wejdz w nowe tysigclecie z ksiggqg Ewangelii! Niech wszyscy wierni odpowiedza
na soborowg zachete, aby przez czgste czytanie pism Bozych osiagneli «najwyzsza
warto$¢ poznania Jezusa Chrystusa» (Flp 3,8): «Nieznajomos¢ Pisma Swigtego jest

0 G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakow 2000, s. 861.
6l Tamze, s. 870.
2 EE, 62.
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bowiem nieznajomos$cig Chrystusa»”3. Konieczne sg zatem spotkania biblijne, re-
kolekcje ewangelizacyjne, praktykowanie lectio divina w rodzinach, a takze wpro-
wadzanie mtodych w modlitwe osobista i liturgiczng w oparciu o Pismo $wigte.

Papiez Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini mdéwi o koniecznos$ci wdra-
zania wiernych ,,do poznawania Biblii zgodnie z wiarg Kos$ciota i zycia na co dzien
Bozym stowem, by nie pozostawia¢ duszpasterskiej pustki, w ktorg tatwo moga
zakorzenia¢ sie ,.takie rzeczywistosci jak sekty”¢4.

Niezwykle wazng jest celebracja liturgii stowa w naszych wspdlnotach para-
fialnych tak, aby liturgia ta stala si¢ rownoczesnie owocng katechezg przezyciowa.
Winna ona dotyka¢ nie tylko sfery poznawczej — intelektu, ale rowniez sfery woli-
tywnej — serca, by poznana prawda byla rownocze$nie realizowana w zyciu®. Przy-
jete uwaznie otwartym sercem slowo Boze prowadzi do wzrostu wiary, a ta z kolei
do modlitwy i sakramentow.

Kosciol jest wspolnotq, ktora sie modli. Modlac si¢, stucha swego Pana i tego,
co mowi do niej Duch (por. Ap 2,1-3,22); uwielbia, wystawia, sktada dzigkczynie-
nie 1 prosi o przyjscie Pana: «Przyjdz, Panie Jezu!» (por. Ap 22,16—20), potwierdza-
jac w ten sposob, iz tylko od Niego oczekuje zbawienia™®.

Odkrycie znaczenia liturgii i Zycia sakramentalnego

Jan Pawet 11, podobnie jak $w. Jan Apostot w poczatkach gloszenia Ewangelii,
pisze do Ko$ciota w Europie: ,, Kosciele Bozy zyjgcy w Europie, powinienes by¢
wspolnotq, ktora si¢ modli, gtoszac swego Pana sakramentami, liturgia i catym zy-
ciem™®’. Te zasadniczg prawde zycia wspdlnoty chrze$cijan nalezy na nowo odkry¢,
aby liturgia nie sprowadzata si¢ tylko do zewnetrznej obrzedowosci lecz prawdzi-
wym do$wiadczeniem wyzwolenia, obecnym ,,wszedzie tam, gdzie nastepuje spo-
tkaniem z Bogiem zywym”%8.

Pierwsza odpowiedzig na przyjete stowo Boze jest wiara, ktora wyraza si¢ w na-
wrdceniu, a to z kolei prowadzi do liturgii i zycia sakramentalnego. ,,Kto uwierzy
1 przyjmie chrzest” (Mk 16,16), ten dostapi zbawienia. Wiara prowadzi do chrztu,
a chrzest jest bramg prowadzaca do zycia sakramentalnego. ,,Dlatego — pisze Ojciec
Swiety — konieczny jest wielki wysitek formacyjny. Formacja majaca na celu uta-
twianie zrozumienia prawdziwego sensu liturgii Kosciota, a takze odpowiednie po-
uczenie o obrzgdach, wymaga autentycznej duchowosci i wychowania do tego, by
przezywac ja w petni. Nalezy zatem intensywnie rozwija¢ prawdziwg ,,mistagogie

9 EE, s. 65.

6 VD 73.

5 K. Wons SDS, Jak zyé Stowem Bozym na co dzien?, Krakow 2000, s. 96. Autor pisze miedzy
innymi: ,,Z naszej strony najwazniejsza jest postawa otwartego shuchania i poddawania si¢ Jego
Stowu, ktore nas pociaga. Jesli czynimy to z sercem hojnym i szczerym, Bog bedzie nas przenikat
swoim Stowem i wzbudzal w sercu pragnienie przylgnigcia do Jego Osoby. W takim klimacie Stowo
Boze bedzie nam odstaniato prawde o naszym zyciu...”.

% EE, s. 66.

67 Tamze.

8 Kard. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 23.
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liturgiczng” z czynnym udziatem wszystkich wiernych — kazdego na naleznym mu
miejscu — w §wietych czynno$ciach, szczeg6lnie w Eucharystii”®.

Eucharystia wedlug nauki Soboru Watykanskiego II jest ,,zrodtem i zarazem
szczytem calego zycia chrzescijanskiego™? i z tego powodu w formacji chrze$cijan-
skiej mtodych nalezy powroci¢ do katechezy mistagogicznej o Eucharystii i pomoc
mtodym wejs¢ w jej tajemnice, a takze do§wiadczy¢ jej mocy i wejs¢ w serdeczng
bliskos¢ i zazylo$¢ z obecnym pod postaciami eucharystycznymi Zmartwychwsta-
tym Zbawicielem.

Mtodziez nalezy wprowadzi¢ w pielegnowanie daru ,,czystego serca” i zycie
w lasce, by pokochali sakrament pokuty bedacy prawdziwym wyzwoleniem z nie-
woli faraona (aspekt mistagogiczny sakramentu pojednania)’!.

»Jest zatem konieczne — pisze Jan Pawet I — aby w Ko$ciele w Europie sakra-
ment Pojednania si¢ odrodzit. (...) Wobec powszechnego zaniku poczucia grzechu
i szerzenia si¢ mentalno$ci nacechowanej relatywizmem i subiektywizmem moral-
nym trzeba zadba¢ w kazdej wspdlnocie chrzeécijanskiej o powazne formowanie
sumien”’2, Nie ma lepszego i bardziej skutecznego lekarstwa w tej dziedzinie od
sakramentu pojednania administrowanego podczas liturgii pokutnej. Wowczas to
wstuchujac si¢ w promulgowane stowo Boze otrzymujemy $wiatto i rodzace si¢ zen
pragnienie pojednania. W homilii otrzymujemy stowo zachety, a we wspodlnocie wier-
nych $wiadectwo zywej wiary osob korzystajacych z daru pojednania i oczyszczenia.

Ojcowie Kosciota sakrament pojednania okreslali jako ,,laboriosus quidam
baptismus” — pracowity chrzest’®, bedacy po sakramencie chrztu, na nowo, zwieh-
czeniem drogi nawrocenia i przywrdceniem petnej komunii koscielne;.

Nalezy korzysta¢ z tych darow, ktére daje nam Kosciot. Wydana w 1984 roku
ksiega liturgiczna ,, Obrzedy pokuty’’* nie moze by¢ ksiggg martwa, ani tez zarezer-
wowang tylko dla matych grup rekolekcyjnych. Niech stanie si¢ dobrym przewod-
nikiem na drodze pokuty i pojednania w kazdej parafii, by przynajmniej raz w mie-
sigcu stuzyta podczas uroczystej liturgii pokutnej sprawowanej takze dla mtodziezy.

Odkrycie KoSciola jako wspoélnoty i zespolenie z nia
Na Soborze Watykanskim II Ko$ciot odczytat siebie jako wspolnote. ,,«Bedac

znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego», Ko$ciot daje o tym $wiadectwo, kiedy ludzie, rodziny i wspolnoty

% EE, 73.

KK, s. 11.

7V Kard. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 15-23: Autor na podstawie Wj 6,Inn daje
odpowiedz na pytanie czym wlasciwie jest liturgia i jakie jest jej powiazanie z zyciem. Wykazuje
iz w Przymierzu zawartym na gorze Synaj kult, prawo i etos s3 ze soba nierozerwalnie splecione
i stanowia czytelny znak petnego wyzwolenia (s. 19).

72 Tamze, s. 76.

3 Por. $w. Jan Damascefiski, Wyktad wiary prawdziwej, IV, 9: PG 94, 1124C; $w. Grzegorz
z Nazjanzu, Mowa 19, 17: PG 36, 356A; Sobor Trydencki, Doctrina de Sacramento poenitentiae,
cap. 2: DS. 1672; za Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 20.

" Obrzedy pokuty, wyd. 11, Katowice 1996.
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przezywaja gleboko Ewangelie mitosci. Innymi stowy, nasze koscielne wspolno-
ty powolane sg, by by¢ prawdziwymi szkotami komunii””. A prawdziwg komunie¢
niszczy grzech, od ktorego uwalnia nas Duch Swiety w sakramencie chrztu i pokuty
i rozlewa mitos¢ w naszych sercach’®.

Wtajemniczenie chrzescijanskie mtodych winno wigc obejmowac roéwniez do-
$wiadczenie wspolnoty eklezjalnej, w ramach ktorej taska chrztu moze osiggnaé
prawdziwa petni¢. Nie mozemy nigdy zapominac¢ o tym, iz decydujacy wptyw na
rozw6j, dojrzewanie i zachowanie wiary chrze$cijanina ma wptyw $srodowisko ja—
kie stanowi eklezjalna wspolnota’”. A Wspolnote; ekleZJalnq buduje Eucharystza
,,quczenle w Chrystusa, jakie dokonuje si¢ w Chrzcie §w., odnawia si¢ i nieustan-
nie umacnia przez uczestnictwo w Ofierze eucharystycznej, przede wszystkim, gdy
jest to uczestnictwo petne przez udziat w Komunii sakramentalnej. Mozemy powie-
dzie¢ — naucza §w. Jan Pawet II — Ze nie tylko kazdy z nas przy]mu]e Chrystusa lecz
takze Chrystus przyjmuje kazdego z nas. Zacie$nia wiezy przyjazni z nami: ,,Wy
jestescie przyjaciotmi moimi (J 15,14)”7°.

Wiez z Chrystusem i z braémi realizujgca si¢ w Eucharystii $w. Jan Pawet 11
okresla terminem ,,zamieszkiwanie”, a wigc wspdlne przebywanie, trwanie, to
o wiele wigcej anizeli tylko spotkanie. Sw. Jan Pawet II pisze: ,,W Komunii euchary-
stycznej realizuje si¢ w podniosly sposdb wspolne, wewngtrzne «zamieszkiwanie»
Chrystusa i ucznia: «Trwajcie we Mnie, a Ja w was bede trwaé»” (por. J 15,4)3.

Rodzaca si¢ z udzialu w Eucharystii wewnetrzna wi¢z z Chrystusem powoduje,
iz ,,Lud Nowego Przymierza daleki jest od zamykania si¢ w sobie, staje si¢ «sakra-
mentem» dla calego rodzaju ludzkiego, znakiem i narzgdziem zbawienia dokonane-
go przez Chrystusa, Swiatlem $wiata i solg ziemi (por. Mt 5,13—16) dla odkupienia
wszystkich”®!. Otwierajgc si¢ na rzecz wspdlnoty chrzescijanskiej mlodzi podej-
muja konkretne postugi: odwiedzaja chorych, stuza ubogim, pomagaja dzieciom
w nauce, ustuguja w liturgii, podejmujg prace fizyczne, stuza wspolnocie Kosciota
charyzmatam1 w jakie wyposazyt ich Duch Swiety w sakramencie chrztu i bierzmo-
wania, a ktore przy wspotpracy z taska Bozg rozwinat i udoskonalit.

I na tym mozna bytoby zakonczy¢ pewien proces formacji mtodych chrzescijan,
ktorzy doszli do przekonania, iz zycie chrze$cijanina trwa we wspodlnocie®? i bez
aktywnej jednos$ci z ta wspolnota, bez wzajemnego dzielenia si¢, ubogacania si¢
swiadectwem wiary, duchowo beda kostnie¢ i cofac si¢ w rozwoju. Jesli doszli do
pewnego etapu rozwoju duchowego, odkryja potrzebg dzielenia si¢ z innymi darem
wiary, potrzebe dawania §wiadectwa i apostolstwa, a takze potrzebe otrzymywania
od innych, wsparcia w chwilach nowej proby i nowego krzyza. Stowo Boze rowniez

75 EE, 5. 85.
76 Por. Rz 5,1-5.

"7 Ks. B. Biela, Kosciél — wspdlnota. Deuterokatechumenalna koncepcja chrzescijarskiej
Sformacji w mysli i dziele ks. Franciszka Blachnickiego, Olsztyn 2011, s. 98.

78 Jan Pawet I, Ecclesia de Eucharistia, s. 21-25.

7 Tamze, s. 22.

80 Tamze.

81 Tamze.

8 Bp G. RyS, Wiara z lewej prawej i Bozej strony, Krakow 2014, s. 7.
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i pod tym wzgledem daje nam pouczenie: ,, Bracia, a gdyby komus przydarzyt sig
Jakis upadek, wy, ktorzy pozostajecie pod dziataniem Ducha, w duchu tagodnosci
sprowadzcie takiego na wilasciwg droge. Bacz jednak, abys i ty nie ulegl pokusie.
Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypetniajcie prawo Chrystusowe 3.

W tych stowach zawarty jest wyrazny imperatyw, przykazanie wyplywajace
z drugiego przykazania mitosci. Zyjac we wspolnocie Ko$ciota mamy wzajemnie
pomagac sobie w duchowym rozwoju i trwaniu w Chrystusie.

Rozpowszechnié katolicki ruch skautingowy

Jest przed nami jeszcze jedno wielkie wyzwanie. Chodzi tu o zwyklg ludzka
formacj¢ mtodych. Dzisiaj tego zadania prawie nie wypelnia szkota (poza szkota-
mi katolickimi), réwniez w niewielkim stopniu czyni to rodzina, czesto borykajaca
si¢ z wieloma trudnos$ciami i cierpigca: rozbita, niepetna i zdezintegrowana. Z tych
i wielu innych powodoéw brakuje mtodym zwyklej, podstawowej formacji ludzkie;j,
by pracujac nad wlasnym charakterem stawac si¢ coraz bardziej szlachetnym, uczci-
wym, odpowiedzialnym za swe decyzje, a rownoczes$nie dobrym, kulturalnym i ko-
chajacym swoja Ojczyzne — obywatelem.

Wydaje sig, ze nie trzeba tu ,,wywaza¢ drzwi”, gdyz sa one szeroko otwarte.
Trzeba siegnaé do tego skarbca, ktory posiada chrzescijanstwo w swej bogatej histo-
rii i wydoby¢ zen nieoceniong metode skautingu w dziedzinie wychowania mtodych.
W pedagogii ,,nowego cztowieka” konieczna jest — i to bezwarunkowo — rowniez
formacja ludzka. Odwieczna zasada: gratia supponit naturam — laska buduje na
naturze — dopomina si¢ pigknego czlowieczenstwa z bezcennymi zasadami mitosci
Boga, bliznich i Ojczyzny.

Jak dotychczas, nie znajdziemy lepszej formacji mtodych, anizeli opracowa-
ng przez Roberta Baden-Powella (1857-1941) metoda scautingu®. Do tej metody
i zasad wychowania siggat stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki w ruchu ,,Swia-
tto-Zycie” (np. wyprawa ,,otwartych oczu”, wieczory pogodne, grupa odkrywcza,
animatorzy, abstynencja, kultura jezyka, ubiodr, pigkno przyrody, milos¢ Ojczyzny
itp.). Gdyby tak w kazdej parafii powstaty chociaz po jednej druzynie harcerskiej
(skautowej) chtopcow i dziewczat z rownoczesna formacja ewangeliczng) jak gwal-
townie zmienitby si¢ krajobraz catego naszego spoleczenstwa.

Niech zachete stanowia stowa bt. Wincentego Frelichowskiego — prezbitera,
meczennika niemieckiego obozu koncentracyjnego i patrona polskich harcerzy:

,»Wierze mocno, ze panstwo, ktorego wszyscy obywatele byliby harcerzami, by-
loby najpotezniejsze ze wszystkich. Harcerstwo bowiem, a polskie szczegolnie, ma
takie $rodki, pomoce, ze kto przejdzie przez jego szkole, to jest typem cztowieka,
jakiego nam teraz potrzeba. A juz najdziwniejsza, ale najlepsza jest idea harcerstwa.
Wychowanie mtodziezy przez mtodziez. I ja sam, jak dlugo tylko bedg mogt, co daj

8 Ga 6,1-2.

8 R. Baden-Powell, Scauting for Boys, 1908. Podrecznik dla ruchu scautingowego
wprowadzajacy system zastgpowy oparty na obserwacji rodzin wielodzietnych, gdzie starszy brat
opiekowat si¢ grupa mtodszego rodzenstwa.
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Boze, aby zawsze byto, bede harcerzem i nigdy dla niego pracowac i popieraé¢ go
nie przestang. Czuwaj!” (M. Biatkowska, W berecie do swigtosci, w: ,,Przewodnik
Katolicki” 7(2015), s. 47.

WNIOSKI PASTORALNE

1. Mtodziez winni§my uwazac za pierwszoplanowych uczestnikow ewangeli-
zacji 1 w duszpasterstwo mtodych inwestowac nasz czas i wszystkie mozliwe
sity.

2. W kazdej parafii winny by¢ przy ko$ciele lub w domu parafialnym z praw-
dziwego zdarzenia sale katechetyczne, odpowiednio urzadzone, umeblowane
i ogrzewane, a takze estetyczne. Sg one dla normalnego duszpasterstwa tak
samo konieczne jak kosciot, jak kancelaria, czy tez mieszkania dla ksigzy.

3. Duszpasterstwo nalezy oprze¢ zasadniczo na formacji chrzescijanskiej
w matych wspolnotach i ma to by¢ formacja biblijno-liturgiczna, tak ludzka
jak i duchowa. A wigc ksztattowanie charakteru, pewnej kultury osobistej,
zdobywanie zasad dobrego wychowania, a takze zycia duchowego: stan
taski, wprowadzenie w modlitwe, zycie sakramentalne, udziat w liturgii,
oczytanie, zycie we wspodlnocie Kosciota. Ma to by¢ ksztaltowanie ,,nowego
czlowieka”.

4. W ciagu tygodnia winna by¢ jedna Msza $w. celebrowana na state dla mto-
dziezy, a po Mszy $w. spotkanie ewangelizacyjno-formacyjne.

5. Raz w miesigcu nalezy organizowac liturgi¢ pokutng ze spowiedzig indywi-
dualng z tematycznie przygotowanymi czytaniami biblijnymi np. nawrdce-
nie, poszczegodlne przykazania Boze, przykazania mitosci, grzechy glowne,
przebaczenie, krzyz, grzech, czystos¢ serca itp.

6. Zaszczepi¢ nasze polskie harcerstwo, w ktorym mtodzi beda ksztaltowali
swoje charaktery i zdobywali formacj¢ ludzka, dazyli do picknego cztowie-
czenstwa. Nie ma skautingu bez Boga i wiary.

7. Zaczyna¢ od Betlejem, czyli od tego co mate i ubogie, byleby tam byt obecny
Chrystus i czysta intencja pokornej stuzby braciom.

8. Wychowanie mlodych musi by¢ potaczone z ksztattowaniem ducha patrio-
tycznego — mito§¢ do Ojczyzny i wlasnego Narodu.
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DIE ERNEUERUNG DER JUGENDSEELSORGE IM LICHTE
DES APOSTOLISCHEN SCHREIBENS VON JOHANNES PAUL II.
»ECCLESIA IN EUROPA”

ZUSAMMENFASSUNG

In eingehender pastoraler Reflexion schldgt der Autor ein neuartiges Modell der Ju-
gendseelsorge vor, indem er sich auf eigene Erfahrungen und Studien iiber die Bewegung
,Licht-Leben” stiitzt. In der Reflexion und Analyse der seelsorgerischen Probleme bezieht er
sich auch auf die Lehre von Johannes Paul II., die im apostolischen Schreiben ,,Ecclesia in
Europa” dargestellt wurde.

Das Ziel dieses Artikels ist es, auf die notwendigen Maflnahmen hinzuweisen, die bei der
Entwicklung geeigneter Lokalbedingungen in der Pfarrei helfen wiirden. In dem geschaffe-
nen Raum konnten sich Gemeinschaft (Jugendgruppen) versammeln, um sich die Miihe der
christlichen Bildung zu geben.

Besonders wichtig ist eine sowohl biblische als auch liturgische Vorbereitung auf das
Gebet. Im Hinblick auf die personenbezogene Bildung soll sie als Einflihrung ins geistliche
und sakramentale Leben fungieren. Als eine besondere Praxis schldgt der Autor regelmafBige
Messfeiern, Bulandachten und Erfiillung des Gebotes der Nachstenliebe vor. Sehr hilfreich
bei der Organisation des vorgeschlagenen Modells sind Erfahrungen und Erfolge der polni-
schen Pfadfinderbewegung.
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Spoteczenstwa Europy starzeja si¢, co oznacza, ze przybywa w nich ludzi w po-
desztym wieku. Na §wiat przychodzi mniej dzieci, a $rednia dlugo$¢ zycia ludzkiego
wzrasta. W tym kontekscie staro$¢ jawi si¢ jako problem spoteczny i ekonomiczny,
ktory domaga si¢ stworzenia systemu finansowania emerytur zapewniajgcych ich
odbiorcom dostatnie i wygodne zycie. Pojawiajg si¢ opinie, jakoby tlem dla roz-
powszechniania eutanazji byla koniecznos¢ rozwiazania kwestii ,,nadreprezentacji”
ludzi chorych i starych w spoleczenstwie zmuszonym lozy¢ na utrzymanie coraz
wiekszej liczby ludzi w wieku poprodukcyjnym’.

Czlowiek stary, staby i chory nie pasuje do wspolczesnej kultury hotdujace;
zdrowiu, witalnosci i kultowi ciata. W czasach wspotczesnych liczy si¢ bowiem
mtodos¢, innowacja i zdolno$¢ do transformacji. Na tym tle ludzie starsi postrze-
gani sa stereotypowo w takich kategoriach, jak stabo$¢, brak kompetencji, izolacja.
Z uwagi na oslabienie funkcjonowania ludzkich organ6w osoby starsze sa zmuszone
do ograniczenia relacji spotecznych. Réwnoczesnie jednak pojawia si¢ inny obraz
starzenia si¢, w ktorym wazng rol¢ odgrywa kreatywnos$¢ oraz mozliwo$¢ swobod-
nego ksztaltowania swojego zycia dzigki uwolnieniu si¢ od szeregu zobowigzan
spotecznych. Potrzeba jednak do tego okreslonych warunkéw, m.in. dostatecznego

* Ks. prof. dr hab. Ryszard Hajduk CSsR (ur. 1966) jest autorem i redaktorem kilkunastu
ksiazek oraz okolo 90 artykuldw opublikowanych w kraju i zagranica. Obecnie prowadzi
zajecia dydaktyczne na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, a takze w WSD Redemptorystow
w Tuchowie oraz na Uniwersytecie Katolickim w Cochabambie (Boliwia).

! Por. C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores. Tiempo para crecer, Valencia 1999,
s. 15; G. Howarth, Euthanasia, w: G. Howarth, O. Leaman, Encyclopedia of Death and Dying, New
York 2013, s. 177.
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zabezpieczenia materialnego oraz odpowiedniej kondycji fizycznej i psychicznej,
pozwalajacej na podejmowanie roznorakich inicjatyw?.

Koscidt docenia ludzi w podesztym wieku. W §wietle tradycji chrze$cijanskiej
staro$¢ jest wartoscig. O ludziach ,,w jesieni zycia” Kosciol méwi jako o nadziei
1 bogactwie dla narodow, gdyz w zycie spoteczne ,,wnosza pami¢¢ i madro$¢ do-
$wiadczenia, ktora zacheca, by glupio nie powtarzaé tych samych btedow z prze-
szto$ci3. Rowniez wspdlnota wierzacych w Chrystusa moze wzbogaci¢ swoje zycie
i dziatalno$¢ dzigki obecnosci w niej 0séb w podesztym wieku. Chodzi tutaj zwlasz-
cza o prowadzone przez Kosciot dzieto ewangelizacji, w ktorej ludzie starsi moga
odegra¢ doniosta rolg tym bardziej, ze ,,jej skuteczno$¢ nie zalezy w gtéwnej mierze
od sprawnego dziatania™. Chodzi zatem o to, by wiernych w wieku starszym nie
traktowaé w Kosciele jako przedmioty troski duszpasterskiej, lecz by wlaczaé ich
w postuge komunikowania $wiatu Ewangelii, majac na wzgledzie posiadane przez
nich zdolno$ci i mozliwosci’.

POWOLANIE KOSCIOEA DO EWANGELIZACIJI

Ewangelizacja jako podstawowe zadanie KoSciota jest kontynuacjg zbawczego
postannictwa Jezusa Chrystusa i wyptywa z Jego nakazu, by i§¢ na catly $wiat, gto-
szac Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16,15)5. Ewangelizowac, to nies¢
ludziom Dobra Nowing, ktorej przyjecie z wiarg staje si¢ dla czlowieka poczatkiem
zbawienia. Mowi ona o ,,zbawczej mitosci Boga objawionej w Jezusie Chrystusie,
ktory umart i zmartwychwstat”’.

Ewangelizacja dokonuje si¢ na wzor zycia Jezusa przez stowa i czyny, ktore
majg zdolno$¢ przemienié serce cztowieka i jego relacje z innymi®. W ewangelizacji
Boég zwraca si¢ ku ludziom, zsytajgc im przez Syna Bozego swojego Ducha, ktory
przemienia cztowieka w dziecko Boze, gotowe zy¢ odtad tylko dla Boga. Czlowiek,
ktory przyjat z wiara Ewangeli¢ i uczynil Jezusa Panem swojego zycia, zyje Jego
zyciem i upodabnia si¢ do Niego.

Ewangelizacja nie jest przekazem jakich$ ponadczasowych idei ani przydatnych
czlowiekowi zasad moralnych, lecz konkretnym wydarzeniem — spotkaniem. Tylko
bowiem spotkanie z wydarzeniem, z Osoba moze nadaé ,,zyciu nowa perspektywe,
a tym samym decydujgce ukierunkowanie™. Proklamacja Ewangelii czyni Boga
obecnym tu i teraz, daje ona zycie tym, ktorzy ja przyjmuja i przynosi $§mier¢ tym,

2 Por. Ch. Morgenthaler, Seelsorge, Giitersloh 2009, s. 164.

3 EG nr 108.

4 Jan Pawel 11, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 13.

3 Por. W. Drechsel, ,, Wenn ich mich auf deine Welt einlasse...”. Altenseelsorge als eine Anfrage

an Seelsorgetheorie und Theologie, w: R. Kunz, Religiése Begleitung im Alter. Religion als Thema
der Gerontologie, Ziirich 2007, s. 202-203.

¢ Por. EN nr 59.

7 EG nr 36.

8 Por. C. Izquierdo, La evangelizacién de nuestros mayores, dz. cyt., s. 90.
°DCEnr 1.
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ktorzy ja odrzucaja. W gloszeniu kerygmatu, czyli prawdy o Bogu wyzwalajacym
cztowieka, stowo staje sie¢ wydarzeniem, ktorym jest sam Jezus Chrystus!®.

Ewangelizowa¢, oznacza pomagac innym rozpoznac, przezy¢ i ukochaé Jezu-
sa Chrystusa, ktory nieustannie jest obecny w swoim Kos$ciele. Ewangelizowag, to
wychodzi¢ ludziom naprzeciw z Dobra Nowing o zbawieniu, by dzieli¢ z innymi
otrzymany od Boga jedyny w swoim rodzaju dar — Jezusa Chrystusa, ktory sam
objawia si¢ ludziom jako mito$¢ 1 komunia z Bogiem Ojcem. Ewangelizowac, to
takze dawac osobiste Swiadectwo, tzn. przezywac i wyznawac — w harmonii pomig-
dzy trescig wiary i codzienng egzystencja — wyzwolenie od zta, grzechu i $mierci,
przyniesione $wiatu przez Syna Bozego!!.

Ewangelizacja polega na przekazywaniu ludziom oredzia, ktére ma moc zbaw-
cz3. Jego trescig jest Pascha Chrystusa — przej$cie Syna Bozego ze $mierci do zycia,
w ktorym cztowiek moze mie¢ udziat. Gloszenie Ewangelii polega wtedy na komuni-
kacji bliskosci Chrystusa zmartwychwstatego i zyjacego w swoim Kosciele. Ewange-
lizator jako §wiadek Jezusa wskazuje adresatom Dobrej Nowiny droge do nawigzania
relacji z Bogiem, ktory jest mitoscig. Proklamacja Ewangelii staje si¢ przedtuzeniem
zbawczego postannictwa Syna Bozego, gdy glosiciel stowa mowi o Jezusie jako ktos,
kto trwa w autentycznej relacji ze swoim Odkupicielem. Tylko bowiem ci, ktorzy
zyja z Nim w zywym kontakcie, bedg w stanie Go wypowiedzie¢'?.

Przekazywanie $wiatu Ewangelii angazuje cala osobe jej glosiciela. Dlatego
ewangelizacja potrzebuje zarowno §wiadectwa, jak i gtoszonego stowa Dobrej No-
winy. Prawda Ewangelii nie dotrze do adresatéw, jesli zabraknie zgodnos$ci pomie-
dzy stowami a postawa tych, ktorzy ja gtosza. W dziele ewangelizacji potrzeba wiec
autentycznych §wiadkow zwycigstwa Chrystusa nad grzechem, ktorzy beda w sta-
nie przyzna¢ si¢ publicznie do Jezusa i w sposdb werbalny przedstawi¢ motywa-
cje swojego postepowania, wskazujac na zbawcza mito§¢ Boga. Bez opowiadania
o Chrystusie i dokonanym przez Niego odkupieniu cztowieka nie mozna nikomu
wskaza¢ drogi do wiary w Syna Bozego!3. Wtedy tez prowadzona jest prawdziwa
ewangelizacja, ktora w sposob konieczny domaga si¢ ,,gloszenia imienia i nauki,
zycia i obietnic, Krolestwa i tajemnicy Jezusa Nazarenskiego, Syna Bozego™'“.

Celem ewangelizacji jest ,,przyblizenie Dobrej Nowiny catej ludzkosci, aby nia
zyta”!®, Ewangelia jest adresowana do jednostek, wspolnot i catych kultur. Ewan-
gelizacja jest wprawdzie ukierunkowana na czlowieka, aby doprowadzi¢ go do
statego i dynamicznego nawrocenia, to jednak przemiana ludzkiego serca znajduje
odzwierciedlenie w transformacji catych wspolnot i spoteczenstw. Ewangelizacja

19 Por. A. Dulles, Models of the Church, New York 1987, s. 80; A. Dulles, Evangelization for
the Third Millennium, New York 2009, s. 85.

" Por. M. Azevedo, [ religiosi, vocazione e missione, Milano 1988, s. 208-212; L1. Valle,
Caminos de la Nueva Evangelizacion. Estrategias de accion para el Tercer Milenio Cristiano, Santa
Fé de Bogota 1997, s. 101.

12 Por. Swiatlosé $wiata. Papiez, KoSciol i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem
Seewaldem, Krakow 2011, s. 75.

13 Por. D.F. Burt, Manual de la evangelizacion para el siglo XXI. Guia para una siembra eficaz,
Barcelona 2005, s. 62—63.

14 EN nr 22.
15CTnr 18.
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osigga swoj cel, gdy Jezus Chrystus nie jest juz dla czlowieka jedynie wielka po-
stacig historyczna, lecz kims$ rzeczywistym i zyjacym, obecnym we wspolnocie i w
osobistym zyciu ludzkim. W ten sposob Ewangelia ujawnia swojg site performacyj-
ng, tworzgc fakty i zmieniajgc zycie'S.

Owocem proklamacji Ewangelii jest nawrdcenie obejmujace calg ludzka egzy-
stencje. Jego wyrazem jest ,,wstapienie do spolecznosci wiernych, ktora ze swej na-
tury jest znakiem przemiany i nowosci zycia, to znaczy do Kosciota, jednoczgcego
ludzi ztgczonych z Chrystusem i prowadzacych Zycie zgodne z ideatem Ewangelii.
Osoblstq odp0W1edz cztowieka na objawiajaca sic mu milos¢ Bozg potwierdzaja
1 umacniaja przez taske znaki sakramentalne. Cztowiek uczestmczqcy w celebracji
sakramentéw daje wyraz przyjetej przez siebie postawie nawrdcenia, ktore jest od-
powiedzig na ustyszane oredzie Ewangelii”!”.

»Ewangelizacja jest dziataniem globalnym i dynamicznym, ktoére ogarnia caty
Ko$ciodt uczestniczacy w prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej misji Pana Jezusa™!®.
Dlatego tez wszystko w Kosciele — zwyczaje, style, rozklad zaje¢, jezyk 1 wszystkie
jego struktury — winno stuzy¢ ewangelizowaniu wspotczesnego $wiata'®. Podobnie
i kazdy z zywych cztonkéw Kosciota winien by¢ §wiadom swojej odpowiedzial-
nosci za komunikowanie $wiatu Ewangelii. Kto zyje w zjednoczeniu z Jezusem,
odczuwa konieczno$¢ gloszenia tego, w co uwierzyt i co jest najglebszym sensem
jego zycia. Swoimi stowami i postawg wskazuje droge wiodacg do Chrystusa i do
braterskiej wspolnoty zjednoczonej dzieki wierze w Niego. Wiara chrzescijanska ze
swej istoty dazy do bycia komunikowang innym. Ten bowiem, ,,kto przyjat Ewange-
lig, z kolei ewangelizuje innych. To jest dowodem prawdy, to jest probierzem ewan-
gelizacji: Bo nie mozna pojaé, zeby ktos przyjat stowo i poswiecit sig Krolestwu,
o rownoczesnie nie stal si¢ jego $wiadkiem i glosicielem™?°.

Najlepszym ,,instrumentem” gloszenia §wiatu or¢dzia zbawienia jest chrzescija-
nin, dla ktérego Ewangelia staje si¢ zywym impulsem do dziatania, oczyszczajac pra-
gnienia serca i kierujac jego myslami. Do§wiadczywszy grzechu i stabosci, wierzacy
oddaje si¢ bez reszty Chrystusowi, aby glosi¢ §wiatu Ewangeli¢ — zbawczg laske
Boga milujacego $wiat. Jest to proces wzrostu w wierze, ktory przebiega tak dtugo,
jak dlugo zyje cztowiek. Aby ewangelizowaé, trzeba bowiem nieustannie nawracad
sie pod wptywem Ewangelii, upodabniajac sie coraz bardziej do Jezusa Chrystusa?'.

W dziele gloszenia Ewangelii Ko$ciot dostrzega doniosta role ludzi §wieckich,
ktérzy w codziennosci gotowi sa ukazywac pigkno i rado$¢ zycia z Chrystusem oraz

16 Por. SpS nr 2; R. Hajduk, Jak ci, ktérzy nacinajg sykomory. Postuga stowa w $wietle nauczania
Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), ,Studia Redemptorystowskie” IX (2011), s. 195-210;
M. Azevedo, [ religiosi, vocazione e missione, dz. cyt., s. 212; C. Izquierdo, La evangelizacion de
nuestros mayores, dz. cyt., s. 91.

17 R. Hajduk, Wspoiczesne modele pastoralnej dziatalnosci Kosciota, Olsztyn 2011, s. 76; por.
R. Hajduk, Nawrdceniejako cel dziatalnosci misyjnej redemptorystow, ,,Studia Redemptorystowskie”
2(2004), s. 214-215.

18 EV nr 78.
19 Por. EG nr 27.
20 EN nr 24; por. C. Izquierdo, La evangelizacién de nuestros mayores, dz. cyt., s. 91-92.

21 Por. R.E. Coleman, Plan supremo de evangelizacién, El Paso 2004, s. 56; 1.1. Valle, Caminos
de la Nueva Evangelizacion, dz. cyt., s. 114—115.
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towarzyszy¢ innym w osigganiu dojrzatosci chrzescijanskiej. ,,Ludzie §wieccy, kto-
rzy ze wzgledu na swdj stan zyja w §wiecie i spetniaja rézne funkcje doczesne, win-
ni wobec tego wykonywaé swoisty rodzaj ewangelizacji. (...) Polem wlasciwym dla
ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona dziedzina polityki,
zycia spotecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkow
miedzynarodowych, $rodkow przekazu spotecznego; do tego dochodza niektére
dziedziny szczegblnie otwarte na ewangelizacje¢, jak mitos¢, rodzina, wychowanie
dzieci i mlodziezy, praca zawodowa, cierpienia ludzkie?2.

Takie spojrzenie na dzielo ewangelizacji nie wyklucza z grona ewangelizato-
réw nikogo z przynalezacych do Kosciota. Rado$¢ Ewangelii i jej gloszenia nie
jest zarezerwowana tylko dla mtodych. Réwniez zadaniem ludzi ,,w jesieni zycia”
jest dzieli¢ si¢ z bliznimi owocami Ducha Bozego, radoscia i pokojem ptynacymi
z wiary w Syna Bozego — Odkupiciela cztowieka. W kazdym wieku cztowiek moze
przekazywa¢ innym zdobyte doswiadczenie oraz madro$¢ i uwielbia¢ Boga swoim
zyciem, dajac swiadectwo o Jego zbawczej mitosci do ludzi. Przyjmujac Ewangelie
jako zywe stowo Chrystusa, ludzie w podesztym wieku majg szans¢ nieustannie
ozywia¢ swoja wiarg i opowiada¢ innym o tym, co Zbawiciel uczynit i czego dzien
po dniu dokonuje w ich zyciu (por. Mk 5,19)%.

ZAANGAZOWANIE WIERNYCH ,,W ZMIERZCHU ZYCIA”
NA PLASZCZYZNIE ROZKRZEWIANIA WIARY

Wszyscy ochrzczeni w Ko$ciele maja zadanie gloszenia $wiatu Ewangelii
o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Ludzie w podesztym wieku nie sg tylko adre-
satami chrze$cijanskiej Dobrej Nowiny, ale takze jej heroldami, co wcale oznacza,
ze muszg by¢ zaangazowani w jej gltoszenie wprost. Ludziom starszym §wiadomy
i konstruktywny udzial w rozszerzaniu wiary w rodzinach, parafiach i w innych
srodowiskach daje sposobno$¢ do wykorzystania posiadanych przez nich zdolno$ci
i doswiadczen duchowych, a réwnoczes$nie do odkrywania wlasnej wyjatkowosci
i swego miejsca w Kosciele.

Predyspozycje do uczestnictwa w ewangelizacji

W dziele ewangelizacji moga uczestniczy¢ ci, dla ktorych wiara jest zrodtem
radosci i pokoju. Z badan wynika, ze praktyki religijne stuzace umocnieniu rela-
cji z Bogiem pomagaja ludziom ,,w jesieni zycia” zachowa¢ dobre samopoczucie
i mie¢ zadowolenie z zycia. Wierzacy wykazujg mniejszg tendencje¢ do ulegania de-
presji i Ilgkom, zyja dtuzej i w sposob zdrowy. W wieku starszym pomocg w osigga-

22 EN nr 70; por. R. Hajduk, Wierni $wieccy w ewangelizacji kultury. Zasady i pola dziatania, SE
XIII (2012), s. 227—244; X. Morlans Molina, Impulsados a un renovado compromiso evangelizador,
w: J.C. Carvajal Blanco, Emplazados para una nueva evangelizacion, Madrid 2013, s. 66.

2 Por. C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores, dz. cyt., s. 95-97.
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niu rado$ci zycia stuzy madros$¢ rozumiana jako ,,duchowa inteligencja™?*. Pozwala

ona codzienne doznania uczyni¢ ,,$§wictymi”, skutecznie rozwigzywaé pojawiajace
si¢ problemy oraz podejmowaé decyzje zgodnie z wyznawanymi warto$ciami.

Staro$¢ posiada swoje ograniczenia i problemy, ale ludziom wierzacym otwiera
rowniez wielkie mozliwosci. Chodzi o przezywanie jej w sposob pozytywny, jako
kulminacj¢ zycia i szansg, by zaangazowaé si¢ w dziatalno$¢ dla dobra innych.
Oznacza to kontemplowanie swoich losow zyciowych z madro$cia i w pokoju, aby
otworzy¢ si¢ na nowe horyzonty. Jest to ciagle sktadanie swojego zycia w ofierze
Bogu, wypelniajac je mitoscig?>.

W wieku podesztym przychodzi czas, by ufaé juz nie tyle wlasnym sitom, co
zda¢ si¢ na sitg innych. Dojrzalego chrzescijanina poznaje si¢ po tym, ze wie, iz
w tym zyciu nie ma nic i nikogo, na kim i na czym na state mozna si¢ oprze¢. Doj-
rzato$¢ duchowa nie tyle polega na tym, ze cztowiek coraz lepiej potrafi sobie radzic¢
ze swoim cierpieniem, lecz na tym, iz coraz bardziej pozwala Bogu soba kierowac.
Dojrzatos¢ w sensie duchowym to ciagle poglebianie w sobie zgody na to, by po-
zwoli¢ innym poprowadzi¢ si¢ tam, dokad i$¢ si¢ nie chce. Ludzie starsi, dla ktérych
wiara jest trescig zycia, w coraz petniejszej wolno$ci przezywaja swoje zycie i staja
si¢ bardziej otwarci na prowadzacy ich glos Boga®.

Przezywanie staro$ci w klimacie wolnosci i z otwartoscig na przyszto$¢ stano-
wi dla mtodszych generacji impuls do postrzegania rzeczywisto$ci w jej szerszej
perspektywie, bez ulegania tendencji do mierzenia wartosci zycia jedynie w kate-
goriach przyjemnosci czy estetyki?’. Do$wiadczenia ludzi starszych sg odpowiedzig
na wspolczesne kwestie dotyczace osobistych kryzyséw zyciowych, dialogu mig-
dzypokoleniowego, konfliktow miedzyludzkich i wielu innych problemoéow. W dzie-
le ewangelizacji sg oni zdolni przekaza¢ nastgpnym pokoleniom madro$¢ wypty-
wajaca z wlasciwego spojrzenia na ludzka egzystencje. Tg wlasciwa perspektywa
jest ,,wieczno$¢, kazdy za$ etap zycia jest wazkim przygotowaniem do niej. Takze
staro$¢ ma swoja rolg do odegrania w tym procesie stopniowego dojrzewania czto-
wieka zmierzajacego ku wiecznosci. Z tego dojrzewania czerpie oczywiste korzysci
rowniez Srodowisko spoteczne, do ktorego nalezy cztowiek sedziwy”?8, promieniu-
jacy na swoje otoczenie madroscig, ktora nie ptynie z ksigzek czy kurséw. Polega
ona na tym, ze czlowiek umie zy¢, umie kochac¢ i radowacé sie. W przypadku oséb
wierzacych do takiego zycia inspiruje ich osobista relacja z Bogiem. Ich zycie jest
bowiem wypelnione Bozymi interwencjami. Przezywajac swoja egzystencje jako

dar Boga Stworcy, doswiadczajg obfitosci Bozej mitosci®.

24 Por. M. Allemand, M. Martin, Religidse Ressourcen im Alter, w: R. Kunz, Religidse Begleitung
im Alter, dz. cyt., s. 25-30.
% Por. C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores, dz. cyt., s. 31-32.

26 Por. H.J.M. Nouwen, Sterben, um zu leben. Abschied von meiner Mutter, Freiburg i. B. 1995,
s. 93; H.J.M. Nouwen, ;Gracias! A Latin American Journal, New York 1998, s. 54.

27 Por. W. Drechsel, ,, Wenn ich mich auf deine Welt einlasse...”, dz. cyt., s. 206.
28 Jan Pawel 11, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 10.
2 Por. C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores, dz. cyt., s. 86.
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Zdobyte doswiadczenia zyciowe czynig ludzi starszych nie tylko madrymi i doj-
rzalymi, ale takze zuwagi na przezyte wydarzenia ,,straznikami pamigci zbiorowe;j °.
Maja oni zwykle wielkg potrzebe opowiadania historii, dzigki ktorym zmienia si¢
swiat, gdyz sa one zrodtem ideatdow i1 wartoSci stanowigcych fundament kultury
1 zycia spotecznego. Opowiesci z przesziosci pomagaja w zachowaniu tozsamosci
narodowej i religijnej. Zapominajac o swojej historii, ludzie i cate narody ryzyku-
ja utrate godnosci, wprowadzaja dysonans w proces wlasnego rozwoju i narazaja
sie na utrate szacunku u innych’!. W tym kontek$cie ludzie starsi majgcy wielkg
potrzebe opowiadania wydatnie przyczyniaja si¢ do ksztaltowania terazniejszosci
z wykorzystaniem dorobku wczesniejszych pokolen, a w przypadku Kosciota — do
jego rozwoju jako ,,wspolnoty narracji”?.

Osoby starsze, ktore majg w zanadrzu wiele ciekawych i pouczajacych historii
z przesztosci, takze na og6t dysponuja czasem, by je opowiada¢. Czas wypetniony
opowiesciami nie jest czasem straconym. Ich opowiadanie shuzy uobecnieniu indy-
widualnych modeli dobrego zycia. Opowiadanie historii z przeszto$ci pozwala takze
wyciagna¢ wnioski z tego, co byto. Zarowno dla opowiadajacych, jak i stuchajacych
opowiesci stajg si¢ materiatem do refleksji pomagajacej w osiaganiu petniejszej doj-
rzato$ci osobowe;j.

Opowiadanie jest takze najbardziej podstawowg formag ewangelizacji. ,,Wierza-
cy, to zasadniczo cztowiek «upamietniajgcy»”3, ktory potrafi opowiada¢ o swoim
zyciu, a wiec takze o tym, w jaki sposob Jezus poruszyt jego serce i o tych, ktorzy
wprowadzili go w zycie wiary. W opowiadaniu osobistych historii zyciowych stu-
chacze moga zawsze odnalez¢ to, co przypomina wielkie opowiesci znane z Biblii
i wigze z nimi historie pojedynczych ludzi. W $wietle przypominanych przez osoby
starsze minionych wydarzen mozna w inny sposob spojrze¢ na terazniejszos¢ oraz
otrzyma¢ nowy klucz do interpretacji wlasnych doznaf i spostrzezen®*.

Ewangelizacja jest komunikacjg. Oznacza to, ze wymaga ona od jej podmio-
tow otwarto$ci, gdyz polega nie tylko na méwieniu, ale i na stuchaniu. Pierwszym
krokiem w ewangelizacji jest stani¢cie po stronie drugiego czlowieka i spojrzenie
na rzeczywisto$§¢ w taki sposob, jak on ja postrzega. Ludzie starsi §wiadomi ,,wza-
jemnej zaleznos$ci i nieodzownej solidarnos$ci migdzy réznymi pokoleniami, jako
ze kazdy czlowiek potrzebuje innych i wzbogaca si¢ dzigki darom i charyzmatom
wszystkich™, mogg wej$¢ z mtodszym pokoleniem w komunikacj¢ szczerg i otwar-
ta, w ktorej jest miejsce na pytania i watpliwos$ci*®. Nie chodzi bowiem o to, by przy
pierwszej okazji ,,zasypac” adresatow chrzescijanskiej Dobrej Nowiny sformuto-
waniami doktrynalnymi i madrymi mys$lami, lecz by najpierw pozwoli¢ drugiemu
cztowiekowi wypowiedzie¢ swoje pragnienia, radosci i troski, a dopiero potem od-

30 Jan Pawel 11, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 10.

31 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny. Jak budowaé historie, ktére sprzedajq?, Gliwice
2011, s. 199.

32 Por. H. Weinrich, Théologie narrative, ,,Concilium” 5 (1973), s. 49-50.

3 EGnr 13.

34 Por. Ch. Morgenthaler, Seelsorge, dz. cyt., s. 167.

35 Jan Pawel 11, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 10.
36 Por. D.F. Burt, Manual de la evangelizacion para el siglo XXI, dz. cyt., s. 13—14.
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wota¢ si¢ do fundamentalnego przestania ewangelicznego, mowigcego ,,0 osobistej
mitosci Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem, wydat samego siebie za nas, i jako zyjacy
ofiaruje swoje zbawienie i swojg przyjazn™’.

Tego rodzaju podejscie do drugiego cztowieka oznacza dla ludzi starszych ko-
nieczno$¢ wyjscia poza zainteresowanie si¢ tylko swoimi wlasnymi sprawami oraz
relacje miedzyludzkie utrzymywane za pomoca powszechnie dostgpnego dzisiaj
sprzetu technicznego, ekranéw 1 komunikatoréw, ktére mozna w kazdej chwili wig-
czy¢ 1 wylaczy¢. Nie ma bowiem ewangelizacji bez spotkania czlowieka twarza
w twarz. ,,Ewangelia zawsze nas zach¢ca do podejmowania ryzyka spotkania z ob-
liczem drugiego czlowieka, z jego fizyczna obecnoscia stawiajaca pytania, z jego
cierpieniem i pro$bami, z jego zarazliwg rado$cig, stale ramie w ramie™3®. Dla ludzi
starszych udziat w dziele ewangelizacji jest wyzwaniem do podjecia odpowiedzial-
nos$ci za ksztalt swojej egzystencji przezywanej w relacji do innych, a tym samym
do przezwyci¢zenia stanu apatii, skrocenia dystansu wzgledem stale zmieniajacych
si¢ uktadow spolecznych oraz wyzwolenia si¢ od wytgcznej koncentracji na osobi-
stych dylematach i cierpieniach®.

Badania pokazuja, ze w podeszlym wieku nasila si¢ potrzeba relacji bedacych dla
ludzi starszych zrodlem wsparcia na plaszczyznie emocjonalnej*’. Chociaz zmniej-
sza si¢ liczba odniesien miedzyosobowych, wzrasta ich doniostos¢. We wspdlno-
tach religijnych relacje te maja glebszy charakter niz w kontekscie pozareligijnym.
Ludzie w podesztym wieku, realizujacy t¢ potrzebe we wspolnotach koscielnych
otrzymuja dzigki temu staty bodziec ku temu, by trwa¢ na modlitwie i zaangazowac
si¢ w ich dziatalno$¢ ewangelizacyjng. Zdrowe relacje we wspdlnocie wierzacych,
tworzace przestrzen emocjonalnego i fizycznego wsparcia, wptywaja pozytywnie
na dobre samopoczucie ludzi starszych i ich zdrowie.

Plaszczyzny zaangazowania starszych chrzescijan w gloszenie Dobrej Nowiny

Pierwsza i najwazniejsza przestrzenia dla dzieta ewangelizacji jest rodzina. Jest
ona ,,pierwszym Srodowiskiem, w ktorym wiara o$wieca miasto ludzi”*!. W rodzi-
nie ,,wszyscy jej cztonkowie ewangelizuja, a takze podlegaja ewangelizacji. Rodzi-
ce nie tylko dziela si¢ z dzie¢mi Ewangelia, ale moga od nich odebra¢ t¢ Ewangeli¢
wyrazong gleboko zyciem. Rodzina staje si¢ glosicielka Ewangelii dla wielu innych
rodzin oraz dla otoczenia, w ktorym zyje”*?. Jest w niej takze miejsce dla ludzi
starszych — dziadkéw i innych krewnych, gotowych przekazywac¢ dziedzictwo wia-

37 EG nr 128.
38 EG nr 88.

39 Por. Ch. Schneider-Harpprecht, Seelsorge — christliche Hilfe zur Lebensgestaltung. Aufsditze zur
interdisziplindren Grundlegung praktischer Theologie, Berlin 2012, s. 176.

40 Por. M. Allemand, M. Martin, Religiése Ressourcen im Alter, dz. cyt., s. 41-42.
41 LF nr 50.
4“2 ENnr 71.
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ry chrzescijanskiej kolejnym pokoleniom oraz ,,by¢ oparciem dla mtodych, ktorzy
stawiaja pierwsze kroki w zyciu i szukaja swojej drogi™.

W dzisiejszych czasach dos¢ powszechnie méwi si¢ o kryzysie rodziny, a takze
0 zwigzanych z nim trudnos$ciach w przekazie wiary, adresowanym do ludzi do-
rastajacych. Zanik rodziny tradycyjnej zorientowanej na dawanie zycia oraz prze-
kazywanie z pokolenia na pokolenie dziedzictwa materialnego i duchowego jest
podstawowg przyczyng kryzysu religijnego, zwlaszcza za$ kryzysu przekazu wiary.

Dzisiejsza mlodziez zyje w czasach zdominowanych przez ,,zsekularyzowanych
rodzicéw™*. Chodzi najpierw o ,,zsekularyzowane matki”, czyli kobiety pracujace
poza domem i posiadajace maty wpltyw na wychowanie swoich dzieci. Ich posta-
we bardzo czgsto cechuje negatywne podejscie do Ko$ciota i koncentracja na wia-
snej samorealizacji, jak i swoich dzieci. Wspotczesna miodziez ma duze trudnosci
z uzyskaniem mocnej tozsamosci chrzescijanskiej, co zwigzane jest z pierwszym
pokoleniem ,,zsekularyzowanych ojcéw”, ktorzy swoim dzieciom nie przekazuja
ani prawd, ani postaw religijnych.

Problemy w wychowaniu chrzescijanskim stwarzajg zatem nie dzieci, ale doro-
§li*. Ludzie mtodzi bardzo szybko rozpoznajg, jakie znaczenie ma wiara w zyciu
dorostych. Wystarczy tylko, ze postuchaja, w jaki sposob ich rodzice czy dziadkowie
odpowiadajg na ich pytania dotyczace religii: czy robig to w sposéb banalny i lek-
cewazacy, czy tez w sposob doglebny i powazny? Ponadto mozna niejednokrotnie
zauwazy¢ znaczng ignorancje religijng u dorostych. Sytuacja ta moze doprowadzi¢
do infantylizacji zycia religijnego, wskutek czego ludzie mtodzi osiagajacy dojrza-
los¢ beda dazy¢ do zerwania z przekonaniami, ktére nie pasujg do prawdziwego
dorostego zycia.

W czasach wspotczesnych, w ktorych rodzina poddana jest nie tylko sekularyza-
cji, ale i ekonomizacji, cigzar odpowiedzialnosci za religijny charakter wychowania
mtodego pokolenia, a co za tym idzie — za przekaz Ewangelii — spoczywa de facto na
dziadkach i innych starszych krewnych. Gdy rodzice sa zmuszeni wigkszos$¢ czasu
spedza¢ poza domem albo do kwestii religijnych odnoszg si¢ w sposob obojetny, lu-
dzie starsi swoja obecno$cig wspieraja dzieci i mtodziez w ksztaltowaniu tozsamo-
$ci chrzescijanskiej, zyjac swojg wiarg na co dzien i dzielgc si¢ ze swoimi bliskimi
prawda Ewangelii. Z kolei w sytuacji idealnej, gdy rodzice zyja wiarg i w sposob
naturalny wprowadzaja dzieci w praktyke mitosci chrzescijanskiej, dziadkowie stu-
z3 cennym wsparciem w dziele wychowania.

Obok rodziny istotnym polem przekazu Ewangelii jest parafia, ktora takze
dzisiaj jest dla Kos$ciota wazng instytucja ewangelizacyjna, zmierzajaca w swojej
dziatalnos$ci do przemiany zycia codziennego*. Nalezg do niej ludzie w podesztym
wieku, ktorzy wprawdzie czgsto cierpia z powodu rozmaitych ograniczen natury

43 Jan Pawel I1, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podeszlym wieku, Watykan 1999, nr 12.

4 Por. J.M. Velasco, La transmisién de la fe en la sociedad contempordnea, Santander 2002,
s. 49-53.

4 Por. H. Derroitte, Por una nueva catequesis. Jalones para un nuevo proyecto catequético,
Santander 2004, s. 102.

46 Por. EG nr 28; X. Morlans Molina, Impulsados a un renovado compromiso evangelizador,
dz. cyt., s. 64.
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fizycznej, to jednak nie tracg swojej zdolnosci do dawania swiadectwa Ewangelii.
Ich kreatywnos¢ i doswiadczenie moze by¢ wykorzystane w dziatalnosci ewangeli-
zacyjnej na rzecz dzieci i mlodziezy. Czujac si¢ przydatnymi we wspolnocie para-
fialnej, osoby w ,,jesieni zycia” mogg rownocze$nie odkrywac swojg wartos$é i w jej
swietle zaakceptowac trudno$ci wynikajace z utraty niektorych sprawnosci.

Dla ludzi starszych istotnym elementem nadajacym warto$¢ ich zyciu jest moz-
liwos$¢ pielggnowania kontaktow z innymi. Nie tylko odniesienia do najblizszych
krewnych, ale takze wigzi z przyjaciotmi i rowiesnikami pozwalaja im dos§wiadczy¢
poczucia przynaleznosci. Dazenie do nawigzywania zywych relacji moze zostac
wykorzystane w parafii ewangelizujacej, zatroskanej o statg formacjg¢ swoich czton-
kow. Ludzie starsi skupieni w srodowiskach, w ktérych moga czué si¢ u siebie, jak
np. w grupach modlitewnych, biblijnych czy kotach zainteresowan, maja okazj¢, by
z ludzmi w podobnym wieku i z podobnymi potrzebami dzieli¢ swoje doswiadcze-
nia, umacniajac si¢ nawzajem w wierze. W tego rodzaju srodowiskach moga takze
rodzi¢ sie roznorakie inicjatywy, stuzgce rozwijaniu dzieta ewangelizacji w zyciu
codziennym®’.

Wazng przestrzenig dawania $wiadectwa o Bogu mitujacym cztowieka sg szpita-
le i hospicja, w ktorych ludzie starsi jako pacjenci stykaja si¢ zarowno z personelem,
jak 1 innymi cierpigcymi. Jest to sposobnos¢ dla wierzacych w ,,jesieni zycia”, by
ukaza¢ innym Boga zawsze obdarzajacego cztowieka taska i moca, ktora pozwala
mu z jeszcze wigksza mitoscia wiaczaé si¢ w ofiarg Jego Syna i glebiej uczestniczy¢
w realizacji Jego zbawczego zamyshu*s. W tych nieraz bardzo trudnych okoliczno-
Sciach poprzez modlitwe, udzielanie wywazonych rad i promieniowanie pokojem
rodzacym si¢ z osobistej pewnosci, Ze jest si¢ nieskonczenie i ponad wszystko ko-
chanym, ludzie w podesztym wieku mogg przyczynia¢ si¢ do rozwoju koscielnego
apostolatu. Wiara osob starszych i chorych, ktoéra pozwala im w cierpieniu, a na-
wet w obliczu $mierci nie straci¢ nadziei®’, odstania wowczas przed ludzmi prawde
0 Bogu bogatym w mito$¢ i mitosierdzie.

. UDZIAL W DZIELE EWANGELIZACIJI )
JAKO ZRODLO OWOCNEGO PRZEZYWANIA STAROSCI

Ludzie starsi mogg ulec pokusie wycofania si¢ z aktywnego zycia z powodu
ograniczenia sprawnosci fizycznej czy tez wskutek rezygnacji z podtrzymywania
Scislejszych kontaktow z innymi, by nie stwarza¢ im probleméw swoim zniedo-
Ieznieniem. Jednakze Zycie nacechowane dystansem wobec bliznich nie tylko nie
wywiera pozytywnego wpltywu na czlowieka, ale moze wrecz przyczyni¢ si¢ do
powstania lub poglebienia si¢ juz istniejacej choroby ducha i ciala. Czlowiek nie
moze radowac si¢ petnig zycia, egzystujac w izolacji od innych. Jedyna bowiem

47 Por. C. Archer, Las misiones de corto plazo. Apoyo a los enviados, w: J. MacArthur,
La evangelizacion. Como compartir el Evangelio con fidelidad, Nashville 2011, s. 338-339;
Ch. Morgenthaler, Seelsorge, dz. cyt., s. 166.

48 Por. Jan Pawet I, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 13.

4 Por. SpS nr 10-11.
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droga prowadzaca do szcze$cia ,,polega na uczeniu si¢ spotykania innych, przyj-
mujac shuszng postawe, doceniajac ich i przyjmujac jako towarzyszy drogi, bez we-
wnetrznych oporow”>,

W przypadku ludzi w podesztym wieku, zmagajacych si¢ z chorobami i niemoca, naj-
wazniejszym zrodlem wsparcia jest do$wiadczenie zycia w relacji z innymi’!. Wigczajac
si¢ na miar¢ swoich mozliwosci w zycie wspolnot koscielnych i angazujac si¢ w ich dziatal-
no$¢, ludzie starsi pomagaja sami sobie w odnajdywaniu sensu swojej egzystencji. Przyna-
lezno$¢ do wspoblnoty ewangelizujacej uzdrawia, gdyz mozna w niej uczestniczy¢ w ,,kon-
templatywnym braterstwie”, czyli ,,spoglada¢ na $wieta wielko$¢ blizniego, odkry¢ Boga
w kazdym czlowieku, znosi¢ ucigzliwosci zycia razem, trzymajac si¢ mitosci Bozej, otwo-
rzy¢ serce na mito$¢ Boza, by szukad szczescia innych, tak jak szuka go ich dobry Ojciec”.

Takie podejscie do wiernych ,,w jesieni zycia” i ich miejsca w ewangelizacyjnej
dziatalno$ci Ko$ciota odpowiada wspotczesnym tendencjom w psychoterapii, ktora
stara si¢ animowac¢ pacjentow potrzebujacych pomocy do pozytywnego nastawienia
na przysztos¢ i w tego rodzaju konstruktywnej atmosferze poszukiwac rozwigzania
problemow™. W dzisiejszej psychoterapii pojawia si¢ przekonanie, iz rozwigzanie
nie musi mie¢ nic wspdlnego z problemem. Problem jest przypadkiem zyciowym,
szczegoblnego rodzaju wydarzeniem, ktore dotyka cztowieka z zewnatrz. Dlatego
nie tak istotne jest wiedzie¢, na czym polega problem, co skupi¢ si¢ na jego rozwig-
zaniu. To za$ uzyskuje si¢ z wykorzystaniem zdolnosci specyficznych dla kazdego
cztowieka, w oparciu o posiadane przez niego do§wiadczenia uzyskane w przeszto-
$ci. Skoro sam czlowiek wie, co chciatby zmieni¢ w swoim Zyciu, to pomoc polega
wowczas na ukierunkowaniu jego uwagi na zdolnosci i mozliwosci, ktore skupiony
na swoich problemach utracit z pola widzenia. Chodzi o takie poprowadzenie czto-
wieka, aby z koncentracji na problemie przeszedt do stanu koncentracji na rozwig-
zaniu, dzigki czemu wstgpuje na droge wiodacg do uzdrowienia®.

W kontek$cie udzialu oséb w podesztym wieku w ewangelizacyjnej misji Ko-
Sciota wspolnoty chrzescijanskie stajg si¢ przestrzenig pomagajacg im w naturalny
sposob nie skupiac si¢ na tym, co w ich zyciu zanika badz staje si¢ bardziej uciazli-
we, ale mie¢ na wzgledzie posiadane przez siebie walory i szanse ich wykorzysta-
nia. Wiaczeni w dynamike ko$cielnego postannictwa ludzie starsi tatwiej sklonni sa
rowniez zgodzi¢ si¢ na to, ze pewne rzeczy w ich wieku nie sg juz mozliwe. Dzigki
temu mogg umacniac¢ swojg tozsamo$¢ w zmieniajgcej si¢ sytuacji zyciowej i nie za-
gubi¢ poczucia posiadanej przez siebie godnosci. Wszystko to sprzyja powszechne-
mu uznaniu ludzi starszych za petnowarto$ciowych, aktywnych uczestnikow zycia
spotecznego, odpowiedzialnych za ksztalt swojej osobistej egzystencji>>.

0 EG nr 91.

51 Por. A.V. Campbell, Rediscovering Pastoral Care, London 1998, s. 10.

2 EG nr 92.

33 Por. D. Hofstetter, Solution-Focused Selling, Miinchen 2008, s. 29—45.

3 Por. P. De Jong, 1.K. Berg, Interviewing for Solutions, Belmont 2008, s. 11-12; M. Liitz,
Irre! Wir behandeln die Falschen. Unser Problem sind die Normalen, Minchen 2011, s. 68.

35 Por. Ch. Schneider-Harpprecht, Seelsorge — christliche Hilfe zur Lebensgestaltung, dz. cyt.,
s. 175; Ch. Schneider-Harpprecht, Altenseelsorge im Kontext — Lebenswelt, Lebensraum und soziale

Beziehungssysteme in der Seelsorgearbeit mit alten Menschen, w: R. Kunz, Religiose Begleitung im
Alter, dz. cyt., s. 322.
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Okres starzenia si¢ jest czasem konfrontacji ze swoja historig zyciows, a tak-
ze odkrywania sensu zycia w konteks$cie do$wiadczenia jego krucho$ci’®. Pomaga
w tym religia pozwalajaca zredukowac stres oraz czynniki obciazajace, ktére moga
doprowadzi¢ do choroby psychicznej. Sprzyja ona takze rozwojowi osobowosci
oraz poszerzaniu kompetencji dziatania. Religia stymuluje procesy terapeutyczne,
promujac takie postawy i dzialania, jak akceptacja i tolerancja wobec innych ludzi,
samoakceptacja, gotowos¢ do przemiany (metanoia), rozpoznanie potrzeb ducho-
wych oraz dazenie do petni zycia.

Cztowiek wierzacy w Boga osobowego angazuje si¢ w relacj¢ z Nim. Dostrzega
Jego blisko$¢, a w tym, co si¢ wydarza, stara si¢ odczyta¢ Jego wole. Takie zjed-
noczenie z Bogiem nadaje ludzkiemu zyciu okre§lony ksztalt i hierarchi¢ wartosci.
Cztowiek doswiadcza wolnosci 1 staje sie tworczy. Odkrywa swoja godno$¢ 1 cel
zycia. Modlitwa i lektura stowa Bozego staje si¢ codziennym pokarmem. Cztowiek
otwiera si¢ wowczas na nowe odkrycia i doswiadczenia religijne oraz przyjmuje
postawe gotowosci, by dzieli¢ sie z innymi skarbem wiary>’.

Zaproszenie ludzi w podesztym wieku do zaangazowania si¢ w dzielo ewange-
lizacji pozwala wykorzystaé bogactwo duchowe wiernych, ktérzy w poréwnaniu
do o0sob mtodszych sa czesto silniej zwigzani z Ko$ciolem, intensywniej wypetnia-
ja praktyki religijne i w sposob bardziej emocjonalny czuja si¢ zwiagzani ze swoja
wspolnotg religijng. Chociaz twierdzenie, ze ludzie starsi z natury sg bardziej reli-
gijni, moze budzi¢ uzasadnione watpliwosci, to jednak z pewnos$cig mozna dostrzec
u nich szczegolne ukierunkowanie na sprawy duchowe, bedace skutkiem intensyw-
niejszej konfrontacji z umieraniem i $miercig. Odzywa wowczas to, czego czlowiek
nauczyt si¢ 1 doswiadczyt na plaszczyznie religijnej w dziecinstwie i w kolejnych
latach zycia®®.

Wiara rodzi si¢ z wiary. Dlatego potrzebne jest s$wiadectwo wiary ludzi, kto-
rzy autentycznie nig zyja. W przypadku ludzi w podesztym wieku, gotowych przy-
ja¢ zarowno szczescie 1 rado$¢ zycia, jak 1 bol oraz cierpienie, odstania si¢ prawda
o chrzescijanskim sensie ludzkiej egzystencji, ktory mozna odnalez¢é w zdrowiu i w
chorobie. Dla starszych wiernych oznacza to stalg troske o dojrzewanie w wierze,
w czym pomaga im aktywny udzial w misji ewangelizacyjnej Kosciota, polegajacy
nie tylko na dawaniu czego$ cennego innym, ale réwniez na przyjmowaniu od nich
tego, co daje wewnetrzne umocnienie. Ich zaangazowanie w przekaz Ewangelii jest
bowiem dla nich zrodtem wsparcia duchowego, ktdrego ludziom nieustannie potrze-
ba, aby mogli w sposéb dojrzaly i z nadzieja podchodzi¢ do pojawiajacych si¢ w ich
zyciu nowych wyzwan>’.

36 Por. L. Charbonnier, Religion im Alter. Eine empirische Studie zur Erforschung religioser
Kommunikation, Berlin — New York 2014, s. 194-195.

ST Por. R. Jaworski, Christlicher Glaube und psychische Gesundheit. Empirische
Forschungsergebnisse iiber die heilende Wirkung einer personlichen Gottesbeziehung, ,,De’ignis”
48 (2014), s. 19.

38 Por. Ch. Morgenthaler, Seelsorge, dz. cyt., s. 165.

3 Por. A. Zuk, Theoretische Grundlegung und Wandel der spirituellen Herausforderungen der
Gesundheitsfiirsorge durch die Kirche, w: L. Mode, Christliche Spiritualitit und Wandel, Berlin
2008, s. 79; Th.-M. Renz, Begleitung psychisch kranker Menschen. Eine Herausforderung fiir
Kirche und Gesellschaft, ,,De’ignis” 48 (2014), s. 6.
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Nie tylko Kosciol angazujacy osoby starsze w gloszenie Ewangelii otrzymuje
w nich cenne wsparcie dla realizacji swojego zbawczego postannictwa, ale takze
wierni ,,w zmierzchu zycia” jako podmioty w dzialalnosci ewangelizacyjnej otrzy-
mujg pomoc na drodze do dalszego wzrostu duchowego. Kosciot korzysta zwlasz-
cza z tego, ze ludzie w podeszlym wieku przekazuja Ewangeli¢ §wiatu poprzez
stowo, jak i $wiadectwo zycia ze szczego6lng silg przekonania, wyplywajaca ze zdo-
bywanego przez nich przez lata dos§wiadczenia bycia z Bogiem. Z kolei starsi wierni
dzieki aktywnemu uczestnictwu w misji Kosciola moga rozwijaé posiadane przez
siebie predyspozycje, a takze dzieli¢ si¢ z innymi swoim bogactwem duchowym,
umacniajgc tym samym swojg wiarg. W ten sposob Kosciol pomaga ludziom w po-
desztym wieku odkry¢ mozliwos¢ ,,innego” zycia, w ktorym nie sg traktowani jako
przedmioty terapeutycznego oddzialywania z uwagi na pojawiajace si¢ w ich zyciu
trudnosci i deficyty, ale jako podmioty podejmujace dziatania o wielkiej doniostosci
dla konkretnych ludzi i catego $wiata.

Kosciot swiadomy konieczno$ci zaangazowania wierzacych ,,w jesieni zycia”
w dzieto ewangelizacji realizuje tym samym istotng zasad¢ duszpasterska, zgodnie
z ktorg najwazniejszym ,,narzedziem” w jego dzialalnosci pastoralnej jest cztowiek,
a najlepsza ,,metoda” gotowos¢ do nawigzywania relacji z innymi i otwarto$¢ na
dzielenie si¢ z nimi swoim doswiadczeniem wiary. Wlaczajac osoby starsze w dzie-
o komunikowania §wiatu Dobrej Nowiny o Jezusie, Ko$ciot potwierdza prawde, iz
wszyscy wierzacy sa z natury glosicielami Ewangelii, a jej przekaz winien przybie-
ra¢ rozne formy. Wérdd nich najwazniejsze jest, by coraz bardziej ,,by¢” z innymi
(solidarno$¢) i dla innych (braterstwo), Zyjac tu i teraz ze wzrokiem skierowanym
ku wiecznosci.

CATHOLICS ,IN THE AUTUMN OF LIFE”
AS A SUBJECTS IN THE WORK OF EVANGELIZATION

SUMMARY

In the work of preaching the Gospel, the Church recognizes the important role of the
laity, which is ready to show everyday the beauty and joy of life with Christ and accompany
others in achieving Christian maturity. Also, the task of Catholics ,,in the autumn of life” is to
share with others peace and joy and all the fruits of the Spirit of God. For older people, par-
ticipation in the work of evangelization is a challenge to take greater responsibility for their
lives lived in relation to others, and thus to overcome the state of apathy, to stay in a constant,
living contact with society and to free themselves from an exaggerated focus on their con-
cerns and suffering. The main fields of commitment of age-advanced believers in evangeliza-
tion are families, parishes, hospitals, hospices and nursing homes. It is when they are ready
to accept both happiness and joy of life, as well as pain and suffering, it reveals to others the
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truth of the Christian meaning of human existence, which can be found both in health and
in disease. For elderly Catholics, this means a constant concern for growth in faith, which is
possible for them through an active participation in the evangelizing mission of the Church.

KATHOLIKEN ,,IM HERBST DES LEBENS”
ALS SUBJEKTE IM WERK DER EVANGELISIERUNG

ZUSAMMENFASSUNG

Die katholische Kirche erkennt die bedeutende Rolle der Weltchristen im Werk der Evan-
gelisierung an, die bereit sind, die Schonheit und Freude des Lebens mit Christus im Alltag
zu bezeugen und die Mitmenschen auf dem Weg zu einer echten spirituellen Reife zu beglei-
ten. Auch die Christen im hohen Alter sind berufen, Freude, Frieden und andere Friichte des
gottlichen Geistes mit ihren Néachsten zu teilen. Fiir die alten Christen ist die Mitwirkung in
der Evangelisierung der Welt eine Herausforderung, um die volle Verantwortung fiir die Ge-
stalt ihres mit den zwischenmenschlichen Beziehungen ausgefiillten Lebens zu iibernehmen
und somit den Zustand der Apathie zu iiberwinden, in einem stindigen, lebendigen Kontakt
zur Gesellschaft zu bleiben und sich von einer tibertriebenen Konzentration auf ihre Sorgen
und Leiden zu befreien. Die Hauptfelder des evangelisatorischen Engagements der alters-
méBig fortgeschrittenen Glaubigen sind Familien, Pfarreien, Krankenhéduser, Hospizen und
Seniorenheime. Wenn die von Gott mit vielen Lebensjahren beschenkten Menschen bereit
sind, sowohl Gliick und Lebensfreude, als auch Schmerz und Kummer zu akzeptieren, offen-
bart sich den Anderen die Wahrheit {iber den christlichen Sinn der menschlichen Existenz,
den man genauso in der Gesundheit wie auch in der Krankheit finden kann. Von den alten
Christen verlangt das eine fortwihrende Sorge um ihr Wachstum im Glauben. Auch dazu
verhilft ihnen aktive Partizipation in der kirchlichen Mission der Evangelisierung der Welt.
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GENDER W SWIETLE BIBLIJNEJ NAUKI
O KOBIECIE I MALZENSTWIE

Stowa kluczowe: pte¢ — gender, emancypacja, feminizm, cztowiek: jedno$¢ natury, r6éznica
ptci; partnerstwo i rowno$¢ w réznorodnosci; godnos$¢ osoby ludzkiej.

Key words: gender, emancipation, feminism, human being: the unity of nature, the
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Schliisselworte: Geschlecht — gender, Emanzipation, Feminismus, Mensch: Natureinheit,
Geschlechtsunterschied; Partnerschaft und Gleichheit in der Vielfalt;
Menschenwiirde.

Po ogloszeniu przez Friedricha Nietzschego w XIX wieku Smierci Boga', cywili-
zacja zachodnia zdaje si¢ przezywaé obecnie ,.kulturows” Smier¢ mezczyzny i kobie-
ty. Oto ideologia gender postuluje, by kobieta ,,wolna od jakichkolwiek ograniczen,
w kazdym momencie swego zycia miala mozliwos¢ wyboru wlasnej roli spoteczne;j
i zachowan seksualnych™. Sposob przezywania kobiecosci i meskosci determino-
wany jest bowiem — wedhug tej ideologii — nie przez ludzka nature, ale przez spo-
leczne konwencje. Dopiero zmiana tych konwencji (uwarunkowanych historycznie
i spotecznie) zapewni kobiecie wolnos¢ 1 petnoprawny udziat w zyciu spotecznym.

Problematyka gender wkroczyta do podrecznikow i programéw studidw socjo-
logicznych. Na wielu uniwersytetach powstaja samodzielne kierunki i specjalizacje
okreslane jako ,,Gender Studies” badz jako ,,Women Studies”. Poczawszy od 1986
roku, kiedy powstaty na Uniwersytecie Warszawskim pierwsze ,,Podyplomowe Stu-
dia nad Kulturowg i Spoteczng Tozsamoscig Pici — Gender Studies”, nastepuje coraz

* Ks. Roman Krawczyk — prof. dr hab., prof. zw. w Instytucie Historii i Stosunkow
Miedzynarodowych na Uniwersytecie Przyrodniczo-Humanistycznym w Siedlcach. Prof. nadzw.
w Katedrze Teologii Biblijnej na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie.

! Friedrich Nietzsche w roku 1882 (Wiedza radosna) i drugi raz w roku 1887 (Tako rzecze
Zaratustra).

2 ML.A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, Warszawa 2010, s. 102. Tejze,
Gender — swiatowa norma polityczna i kulturowa, Warszawa 2013; zob. tez: Rewolucja genderowa,
praca zbiorowa, Torun 2014.
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intensywniejsza instytucjonalizacja tego kierunku zainteresowan w poszczegélnych
osrodkach akademickich.

Zatozenia ideologii gender staly si¢ powodem nie tyle akademickich dyskusji, ile
goracych sporéw wsrdd przedstawicieli wielu kierunkéw humanistycznych. Niniejszy
artykut jest proba spojrzenia na ten problem w $wietle przekazu biblijnego. Aby jednak
mowi¢ o gender w $wietle Biblii, nalezy wpierw wyjasni¢ geneze i rozumienie tego
zjawiska. Jest temu poswigcony pierwszy rozdziat artykutu (,,Kobieta — od emancy-
pacji do gender”). W rozdziale drugim przedstawi¢ oceny ideologii gender przez re-
prezentatywnych przedstawicieli polskiego Kosciota katolickiego (,,Gender w ocenie
przedstawicieli Kosciota”). Rozdziat trzeci poswigcony jest analizie statusu kobiety
w rodzinie 1 w spoteczenstwie w §wietle Biblii (,,Status kobiety w $wietle Biblii”).
Wydaje mi si¢ jako oczywiste, ze przekaz biblijny o kobiecie — przekaz Stowa Bozego!
—moze stanowi¢ istotny argument przesadzajacy o wiasciwym rozumieniu ontologicz-
nej natury kobiety i jej miejsca w rodzinie i w spoteczenstwie — a tym samym podstawe
do wiasciwej oceny gender.

KOBIETA - OD EMANCYPACJI DO GENDER

Ple¢ jest obiektywnym faktem biologicznym w wymiarze cielesnym 1 psy-
ch010g1cznym jednak podlega interpretacji kulturowe;. Blologlczna roznica plci,
kobieco$¢ i meskose, implikuje odmienne sposoby myslema 1 dzialania — meskie
i kobiece. Tym samym kobiecos¢ i meskos¢ przeksztalca sie w co$ wigcej niz tylko
odmiennos$¢ biologiczna, przeksztalca si¢ w rdznice spoteczng rodzaju meskiego
i rodzaju zenskiego (gender). Roznica spoleczna za$ moze sprawic, ze stanie si¢ nie-
réwnoscig spoteczng, ze meskie i zenskie role spoteczne bgda inaczej formutowane.
Otoz, tradycyjnie te role byly definiowane nie tylko odmiennie, ale opozycyjnie
jako zawierajace predyspozycje odmienne, a nawet przeciwstawne. Mezczyzni mie-
li by¢ predysponowani do przywodztwa, aktywnosci, dominacji w sferze spotecz-
nej, kobiety za$ jako emocjonalnie i estetycznie wrazliwe, maja by¢ aktywne gltow-
nie w domu i w rodzinie. Tak rozumiane role spoteczne kobiet i m¢zczyzn zostaty
z czasem zaakceptowane przez obie strony, na co decydujacy wpltyw wywierato wy-
chowanie w rodzinie i socjalizacja spoteczna. Zaczeli to akceptowac nie tylko mez-
czyzni, lecz takze kobiety zadowalajac si¢ rola zon, matek i gospodyn domowych,
a tym samym akceptujac rezygnacje z pracy zawodowej. Stan ten utrwalaly zako-
rzenione w tradycji negatywne oceny kobiety. Nawet tak §wiatle umysty jak §wiety
Augustyn, $wicty Hieronim i $wigty Tomasz z Akwinu, podzielali takie oceny. Ten
pierwszy w alokucji do mezczyzn stwierdzil: ,, Ty jeste$ panem, ona stuzaca! Bog
stworzyt was oboje, ale waszymi stuzgcymi sg wasze zony. Wy jestescie ich pana-
mi”. Jak pisze Wihadystaw Patubicki: ,,Augustyn odczuwat niejako staty strach przed
kobietami. Jak podaje jego biograf Possidius, w domu Augustyna, nigdy nie miesz-
kata zadna kobieta, ani nie zatrzymywata si¢ u niego, nawet gdy byta z najblizszej
rodziny™. Swigty Hieronim za$ glosit, ze ,,wszelkie zto pochodzi od kobiet” (Omnia
mala ex mulieribus). Swicty Tomasz z kolei nauczat, ze kobieta zostata stworzona

3 W. Patubicki, Spofeczna pozycja kobiety w dawnym judaizmie, Gdynia 1982, s. 247-248.
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z mezezyzny i stad we wszystkim jest od niego zalezna. Dla mezczyzny kobieta jest
pomocg rowniez jako pomoc w rozmnazaniu®. Taki stan ocen kobiety utrwalata pre-
sja kulturowa: kolejne pokolenia kaznodziejow i pedagogoéw prezentowaly katalog
dziewczgeych i kobiecych cnot, do ktorych nalezaly: postuszenstwo i bierno$é, po-
boznos$¢, pracowitos¢, wstrzemiezliwos¢ seksualna przed slubem i wierno$¢ mezo-
wi. W ten sposob utrwalato si¢ tradycyjne pojmowanie ,.kobiecosci” i ,,meskosci”.
W takim $wiecie nie bylo miejsca ani czasu nawet na Srednie wyksztatcenie kobiet,
nie miescito si¢ ono rowniez w uksztalttowanych wowczas wzorach kulturowych.
Nawet jesli szanowano bohaterskie uczestniczki walk o dobra sprawe — z E. Plater
wlacznie — to ich postepowanie rozumiano jako wyjatek potwierdzajacy regule.

W wielu kulturach tradycyjnych podrzedny status kobiety trwa do dzi$ i jest
przez nie akceptowany jako co$, co zostalo od dawna ustalone. Wiemy z ,,teorematu
Thomasa”, ze jesli ludzie w co$ wierza, to staje si¢ ono realne w swoich konse-
kwencjach. Jesli ludzie traktujg kogo$ jako wielkos$¢, to jest on tym samym wielki.
»Sztuczne, wymyslone tradycje nabierajg patyny czasu, znamion autentycznos$ci
i odwiecznosci. Wskazanie na ich sztuczny, niedawny rodowod spotyka si¢ wtedy
z oburzeniem i jest traktowane jako obrazoburstwo™.

U progu XIX wieku edukacja panien z elit spotecznych ograniczala si¢ przewaz-
nie do nauki jezyka francuskiego, gry na instrumentach, $piewu i dobrych manier.
Arystokracja i bogate warstwy spoteczne angazowaty dla corek prywatne nauczy-
cielki i prywatnych nauczycieli. Od potowy XIX wieku coraz czgéciej pojawiaty si¢
glosy publicystow wskazujacych na uposledzenie prawne kobiet, ich dyskrymina-
cje ekonomiczng zwigzang z niedopuszczaniem ich do wielu zawoddow i stanowisk,
a takze do studidw wyzszych. Wiasciwie dopiero wiek XX zaczat demontowac tra-
dycyjne przekonanie o ,,podrzednosci” kobiet. Zaczeto sie od otwarcia dla kobiet
pracy zawodowej. Ale nie oznaczato to jeszcze eliminacji nierdwnos$ci, poniewaz
nieréwnos¢ przyjeta forme segregacji zawodowej. Mezczyznom przypisywane sa
»zawody meskie” (prawnicze, wojskowe, policyjne, polityczne), kobietom za$ za-
wody kobiece (nauczycielki, pielegniarki, urzedniczki, sekretarki). Jesli kobiety sta-
raty si¢ o zawod lub prace tradycyjnie ,,meska”, napotykaly liczne trudnos$ci obiek-
tywne 1 subiektywne. Najpierw obiektywne: zawody kobiece wymagaja nizszego
Wyksztak:enia 53 gorzej optacane, zamiast wladzy daja pewna podrzqdnos’c’ stad
zapewniajg mnlejszy prestlz Segregacja zawodowa oznacza wigc dyskrymmacy;
kobiet oznaczajaca mniejsze szanse do wyksztatcenia, zawodu, prestizu i to bez
uwzgledniania indywidualnych kwalifikacji. I tu zaczyna dziata¢ mechanizm spo-
teczny, ktory Robert Merton okreslit jako samorealizujace si¢ proroctwo. Polega ono
na tym, ze jesli zaakceptujemy przesad, ze kobiety, jako najbardziej czynne w go-
spodarstwie domowym, nie nadajg si¢ do polityki — wowczas nie beda si¢ one ani
nadzwyczajnie stara¢ o starty w wyborach, ani tez nie bedg faktycznie wybierane.

Sytuacja zaczynala si¢ zmieniaé, gdy kobiety zaczely aspirowaé do zawodow
tradycyjnie mgskich i zawody te rzeczywiscie podejmowac, ale i wtedy pewne for-

4 W. Patubicki, Kobieta w tradycjach Wschodu, Gdansk 1995; M. Filipiak, Biblijne Zrédta
katolickiej nauki o matzenstwie i rodzinie, Rzeszow 1991.

3 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczenstwa, Krakow 2002, s. 348.
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my dyskryminacyjne pozostaly; wyrazato si¢ to niekiedy w nierownej ptacy na tych
samych stanowiskach, czg¢éciej za§ w nierdwnym tempie awansu.

Na uwarunkowania obiektywne natozyly sie czynniki subiektywne. Kobieta ro-
dzi i wychowuje dzieci, a to utrudnia mozliwos$¢ ciaglego i statego zatrudnienia.
Forma nier6wnosci spotecznej, zakorzeniona w odmiennosci ptci prowadzi do tego,
ze kobiety stajg si¢ kategoria socjologiczna, a nie tylko odmienng plcia, stajg si¢
,rodzajem spolecznym” (gender). ,,Z kolei wspdlnota potozenia spotecznego i po-
dobnych intereséw rodzi identyfikacje i $wiadomo$¢ grupows”® — oraz prowadzi
w konsekwencji do podejmowania przez kobiety zbiorowych dziatan w celu obrony
swoich intereséw. Tak oto tworzyt si¢ ruch emancypacyjny, a pézniej feministyczny.

Emancypacja (fac. emancipare = oswobodzi¢, uwolni¢) kobiet jako ruch spo-
leczny bedacy nastgpstwem drugorzednej roli kobiet w zyciu spotecznym wielu kra-
jow, rozpoczeta si¢ w Europie juz w XVIII wieku wraz z rewolucja przemystowa.
,Dotyczyla zrownania w prawach kobiet i m¢zczyzn, udostgpnienia wyksztatcenia
i kwalifikacji zawodowych, umozliwienia pracy zarobkowej, osiagnigcia niezalez-
nosci ekonomicznej i politycznej”™’. Feminizm z kolei (fac. femina = kobieta) ozna-
cza ruch spoteczny zmierzajacy do radykalnych przemian spotecznych stuzacych
uzyskaniu przez kobiety réwnorzgdnej roli w poszczegélnych dziedzinach zycia
spolecznego; chodzi gtownie o prawa wyborcze, rOwnouprawnienie i udziat w zyciu
politycznym, obrone przed dyskryminujgcym ustawodawstwem pracy?®.

Czotowa przedstawicielkg rewolucji feministycznej byla Margaret Sander
(1879—1966). Pragneta ona wyzwoli¢ kobiety, jak mowita, z ,,niewolnictwa repro-
dukcji”. Jej zdaniem kobieta powinna moéc ,,posiada¢” swoje ciato i swojg seksu-
alnos¢. Bedac ,,wlascicielem” swego ciata, kobieta musi mie¢ prawo dysponowa-
nia wlasnym ciatem zgodnie ze swoimi pragnieniami, cieszenia si¢ wolnoscia ciata
i prawo decydowania, czy chce by¢ matka czy nie. Poglady te powielala Emma
Goldman (1869—1940). Z kolei Shulamith Firestone (ur. 1945) glosita, ze ptodnos¢
kobiety jest zrodtem jej ucisku, dlatego ostatecznym celem rewolucji feministycz-
nej powinna by¢ eliminacja samego rozréznienia ptciowego. Aby to byto mozli-
we kobiety musza przeja¢ kontrole nad $rodkami reprodukcji, tak jak proletariat
musi przejg¢ kontrole nad srodkami produkcji. We Francji Simone de Beauvoir
(1908—1986) i Jean-Paul Sartre (1905—1980) glosili, ze cztlowiek musi si¢ wyzwo-
li¢ od uwarunkowan bytu ustalonych przez religie, aby mogt wybiera¢ swobodnie
i zy¢ dla siebie. ,,Nikt nie rodzi si¢ kobieta, tylko si¢ nig staje” — glosita Simone
de Beauvoir, bycie kobietg jest wytworem spotecznym. Kobieta staje si¢ matzonka
i matka dopiero wtedy, gdy poddaje si¢ dyktaturze tradycji.

Przedstawicielki feminizmu zaktadaly roznego typu organizacje majace na celu
wyzwolenie kobiet, jak Swiatowa Liga Reformy Seksualnej (Londyn 1929) czy
Miedzynarodowa Federacja Planowanego Rodzicielstwa (Bombaj 1952). Radykal-
ny feminizm czerpal swoje zatozenia z dorobku filozofow i ideologow rewolucji
kulturalnej takich jak: Herbert Marcuse, Jacques Lacan, Michel Foucault, Jacques
Derrida, Judith Butler, Alfred Kinsey.

¢ P. Sztompka, dz. cyt., s. 351.
7 T. Kukutowicz, Emancypacja, w: EK, Lublin 1983, t. IV, s. 922-924.
8 E. Durlak, R. Szmydki, Feminizm, w: EK, Lublin 1989, t. V, s. 115-116.
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W Kosciele problem kobiet jako ,,problem teologiczny” pojawit si¢ w latach pigc-
dziesiatych XX wieku, gdy do jezyka teologicznego wprowadzono okreslenia ,,teolo-
gia kobiety™ i ,teologia kobiecosci”!”. Jaki byt przedmiot badan przedstawicieli tej
teologii? Przede wszystkim starano si¢ okresli¢ istotne funkcje kobiety, jej specyficz-
ne powolanie!'. Podejmowano tez proby okreslenia tak zwanej ,,istoty kobieco$ci”,
albo nawet ,,duszy kobiecej”!'2. W trakcie tych analiz wygtaszano tez pewne oceny ge-
neralne kobiety, na przyktad, ze kobieta jest istotg wyzej rozwinietg niz mezczyzna'3.

Sobér Watykanski 11 nie zajat si¢ w sposob specjalny problemem kobiety. W kil-
ku dokumentach wspomina si¢ o kobiecie, ale tylko z okazji omawiania innych
zagadnien. W encyklice papieza Jana XXIII ,,Pacem in terris” (1963 r.) teologia
kobiety nie jest wspominana, natomiast na plan pierwszy wysuwa si¢ promocja
kobiety w §wiecie wspolczesnym: ,,Poniewaz kobiety sg z kazdym dniem bardziej
swiadome swej ludzkiej godnosci, nie zgadzaja si¢ na traktowanie ich jako istot bez-
dusznych czy tez jakich$ narzedzi, lecz domagaja si¢ praw i obowiazkéw godnych
ich ludzkiej osobowosci, tak w zyciu domowym jak i publicznym”. (PiT nr 41).
W tek$cie tym jednak papiez nie domaga si¢ czego$ dla kobiet w imieniu Kosciota,
a tylko przedstawia to, czego domagaja si¢ same kobiety (,,nie zgadzajg si¢”, ,,do-
magajg si¢”). Papiez Pawet VI w 1973 roku utworzyt Papieskq Komisje Studiow,
ktorej celem byto badanie nad rolg kobiety w spoleczenstwie i w Kosciele. Gtow-
nym zadaniem tej Komisji byta analiza nowej koncepcji kobiety, Zzony, matki w sy-
tuacji spoteczenstwa uprzemystowionego. W przemoéwieniu wygtoszonym z okazji
inauguracji tej Komisji papiez stwierdzil, ze w promocji kobiet nie chodzi o uni-
formizm, lecz o komplementaryzm, to jest o harmonijng i organiczng wspotprace
kobiet i mezczyzn stosownie do odrgbnych dyspozycji i wlasciwosci.

Zjawiskiem najnowszym — po ruchu emancypacyjnym i feministycznym — w in-
terpretacji statusu osobowego i spotecznego kobiety jest ideologia gender. Jak de-
finiuje si¢ gender? Arcybiskup Stanistaw Wielgus proponuje nastepujaca definicje:
,,Gender (spoteczno-kulturowa tozsamos¢ piciowa) jest to system rol i stosunkow
miedzy kobieta i mezczyzna, ktory nie jest zdeterminowany biologicznie, lecz zale-
zy od kontekstu spotecznego, politycznego i gospodarczego™*. W $wietle tej defini-
¢ji nalezy odr6zni¢ pojecie ptei, meskiej lub zenskiej, zwigzanej z roznicami o pod-
lozu biologicznym, a wigc uwazanymi za niezmienne, od pojgcie gender, a wigc
spoteczno-kulturowa tozsamoscia plciowa, zenska i meska, ktorej rdznice sg two-
rzone na plaszczyznie spolecznej, a zatem sg nietrwate i zmienne'”. A zatem: chodzi
w gender o rozrdznienie migdzy mezczyzng i kobietg oparte na cechach spotecz-

9 H. Rondet, Elements pour une théologie de la femme, ,,Nouvelle Révue Théologique” 79
(1957), s. 915-940.

10 A.M. Henry, Pour une théologie de la feminité, Lumiere et Vie, 7 (1959) nr 43, s. 100—128.
1 AM. Henry, Jak okresli¢ kobiete i jej powotanie?, ,,\Wigz” 8 (1965), s. 27.

12 G. Clostermann, La conscienza della donna, Roma 1959.

13 A. Montagu, La naturale superioritd della donna, Milano 1954.

14'S. Wielgus, Przestaricie sig leka¢! Rozmowa S. Karczewskiego z arcybiskupem S. Wielgusem,
Warszawa 2014, s. 47.

15 MLA. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, dz. cyt., s. 100.
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nych i kulturowych przyswajanych w trakcie wychowania i socjalizacji i uksztatto-
wanych odmiennie w r6znych kulturach.

GENDER W OCENIE PRZEDSTAWICIELI KOSCIOLA

O ile w feminizmie chodzito o rewindykacje socjalne i obywatelskie kobiet, to
w gender chodzi o ,,wyzwolenie” kobiety od jej roli i misji zony i matki. Zatozenia
teorii gender w nastgpujacy sposob definiuje arcybiskup Henryk Hoser'®. Po pierw-
sze, zatlozeniem gender jest minimalizacja pici biologicznej (sex); jest ona ,,czym$
drugorzednym, wrecz przypadkowym i nie powinna determinowac¢ $wiadomego,
psychicznego przezywania tozsamosci ptciowej. Jest ona bowiem wynikiem przy-
pisanej przez spoteczenstwo roli (stereotypy) i ostatecznie przedmiotem wyboru za-
interesowanych”. Drugim zatozeniem gender jest ,likwidowanie réznic ptciowych,
ktore sprzeciwiajg si¢ rownosci, wolnosci wyboru i samostanowieniu (...) Masko-
wanie roznic ptciowych jest drogg do roéwnosci praw i zadan. Wreszcie tozsamosé
plciowa moze by¢ zmienna i zamienna: heteroseksualna, biseksualna, homoseksualna
i transseksualna przy ciagglej mozliwo$ci zmiany orientacji” (s. 25). W ten sposob
odrywajac pte¢ od biologii ideologia gender prowadzi do rozktadu tozsamosci ko-
biety i mgzczyzny. Jesli tozsamos$é plciowa partnera jest drugorzedna, wowczas, jak
pisze arcybiskup, ,,wspolzycie seksualne jest catkowicie oddzielone od prokreacji —
funkcjonuje bowiem osobno i automatycznie, a jego celem jest realizacja popedow
w poszukiwaniu satysfakeji” (s. 25). W takim uktadzie relacji me¢zczyzna — kobieta
nie ma trwalosci zwiazku, licza si¢ cele dorazne, przejSciowe, zmienne, krotkotrwate.
Prowadzi to ostatecznie do dekonstrukcji rodziny traktowanej jako instytucja opresyj-
na. Gender, pisze abp Hoser jest bowiem negacja struktury mitosci, ktora jest malzen-
stwo kobiety i m¢zczyzny w ich réwnej godno$ci i nadzwyczajnej, ciggle odkrywanej
komplementarnosci. Jest zaprzeczeniem rodziny — najstarszej i absolutnie oryginalnej
struktury mitosci i zycia” (s. 26—27). Pe¢ jest czyms biologicznym, nie mozna wigc
jej wybiera¢ ani zmienia¢ przez uwarunkowania spoteczne, kulturowe, obyczajowe.

,Ideologia gender — zdaniem kardynata Gerharda Miillera!’, prefekta watykan-
skiej Kongregacji Nauki Wiary — w swej ekstremalnej formie, odbiera podstawowe
prawo cztowieka do bycia tym, kim on jest, biologicznie, kulturowo W swoim 0so-
bistym postgpowaniu, a mianowicie, ze kazdy cztowiek jest me;zczyznq i kobieta.
Nie ma jakiegos$ abstrakcyjnego cztowieka, ktory poprzez przypisywanie z zewnatrz
lub wlasna decyzj¢ wybiera taki rodzaj plci, ktéry sam sobie przyznaje”.

Taka oceng gender podkresla tez ks. prof. Waldemar Chrostowski'® piszgc:
,,Gender zwraca s1¢ szczegoOlnie mocno przeciwko matzenstwu i rodzinie, bo wta-
$nie matzenstwo i rodzina przesgdzajg o trwatosci i sile spoteczenstwa” (s. 16).

16 H. Hoser, Ideologia gender a prawda o cztowieku, w: Dyktatura gender, Krakow 2014,
s. 21-27.

17 Wywiad Z. Klawka z JE ks. kardynalem Gerhardem Miillerem, Humanizm bez Boga niszczy
czlowieka, ,Nasz Dziennik” 20—21 wrze$nia 2014, s. 8.

18 W. Chrostowski, Ple¢ jest darem Boga. Ideologia gender w swietle Pisma Swigtego, w:
Dyktatura gender, Krakow 2014, s. 7-19.
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Chrostowski podkresla grozne skutki ideologii gender w funkcjonowaniu spote-
czenstwa: ,,Chodzi o to, by obali¢ wszelkie autorytety, a przede wszystkim autorytet
Kosciota katolickiego i duchowienstwa... by zawtadna¢ ludzmi, sprowadzi¢ ludzi
do pozycji zwalczajacych si¢ wzajemnie, wprowadzi¢ hermeneutyke podejrzliwo-
$ci, skutkujaca bezwzgledna rywalizacja i konfrontacja” (s. 16).

Bardzo krytycznie ocenia gender rowniez arcybiskup Stanistaw Wielgus'. Pisze
on, ze ideolodzy gender podwazaja fakt, ze w relacjach kobiety i mezczyzny hetero-
seksualizm jest norma; opowiadajq si¢ rowniez za nowa definicjg malzenstwa, ktore
obejmowalaby pary tej samej pici (s. 47—48). Wedle arcybiskupa w ideologii gender
mamy do czynienia ,,z rewolucjg usitujaca wywrécic od poczatku zaplanowany przez
Boga porzadek stworzenia. Ideologia, ktora zaprzecza istnieniu kobiety i mezczyzny
i traktuje ich wylacznie jako przyjete samowolnie role spoteczne, jest catkowicie
oderwana od rzeczywisto$ci. Rowniez co do tego, ze teoria gender jest catkowicie
sprzeczna z natura, nie ma najmniejszych watpliwosci” (s. 49). Arcybiskup Wielgus
nazywa ideologi¢ gender ,,nowg ideologia zta”, poniewaz dazy ona do tego, by ,,0d-
rzuci¢ wszelkg kodeksows etyke, wszelkg hierarchie i wszelkie roznice migdzy ludz-
mi —takze te, ktore wynikajg z natury i wyznaczaja im okre$lone role zyciowe. Nalezy
w zwiazku z tym — w imi¢ niosacej pokdj spoleczny tolerancji — zakwestionowac
takze réznice migdzy kobietg i me¢zczyzng. Nalezy to uczyni¢ na wszystkich pozio-
mach zycia: w pracy, matzenstwie, rodzinie, polityce, wojsku, w zyciu spotecznym,
absolutnie wszedzie?'. Wedtug abp. Wielgusa, gender postuluje, by ,,etos judeochrze-
scijanski odwotujacy si¢ do Dekalogu zastapi¢ relatywizmem moralnym, ateizmem
i hedonizmem poprawnosci politycznej™?!. Gender, jak pisze abp Wielgus zaklada,
ze kobieta nie tylko rowna si¢ mezczyznie, we wszystkich prawach i w ludzkiej god-
nosci, lecz, ze jest we wszystkim taka sama jak me¢zczyzna, oraz: ze ,.kazdy cztowiek
ma w sobie wystarczajgce cechy obu plci — aby byl samowystarczalny seksualnie”??.

W sprawie gender wypowiedziat si¢ oficjalnie polski Koscidt w ,,Liscie paster-
skim Episkopatu Polski. Wielkie zagrozenie™?*. List wymienia zalozenia ideologicz-
ne gender, ale przede wszystkim skupia si¢ na aspekcie duszpasterskim problemu
gender, oraz na formach i obszarach zorientowanych na propagowanie gender. Oto
ideologia ta wprowadzana jest w dokumentach stuzacych pozornie dobru cztowieka.
Przyktadem jest Konwencja Rady Europy o przeciwdziataniu przemocy wobec kobiet
i przemocy domowej (CAHVIO), ktora proponuje tak zwane ,,niestereotypowe role
seksualne” oraz ingeruje w system wychowawczy, naktadajac obowiazek edukacji
i promowania mi¢dzy innymi homoseksualizmu i transseksualizmu. Wedlug Episko-
patu powstat nawet projekt tak zwanej ustawy ,,rownosciowej” poszerzajacy katalog
zakazu dyskryminacji, migdzy innymi ze wzgledu na ,,tozsamosc i ekspresje ptciowa”.

Jednak ,,Konwencja CAHVIO nie jest skoncentrowana na przeciwdziataniu
przemocy, jak sugeruje jej tytut, ale na wprowadzeniu ideologicznej rewolucji kul-

19°S. Wielgus, Przestarcie sie lgkac!, dz. cyt., s. 29-51.

20'S. Wielgus, Stang¢ po stronie dobra, Sandomierz 2013, s. 189.
21'S. Wielgus, dz. cyt., s. 193.

22 Tamze, s. 199.

23 List pasterski biskupow polskich pt. ,,Wielkie zagrozenie” opublikowany w: Dyktatura
gender, dz. cyt., s. 67-73.
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turowej. Polega ona — jak stwierdza bp Jan Watroba?* przewodniczacy Rady ds. Ro-
dziny Konferencji Episkopatu Polski, na redefinicji pojgcia pici jako zmiennego
zjawiska spotecznego, a nie biologicznego, oraz bezzasadnym obarczeniu odpo-
wiedzialno$cig za przemoc podstawowych wspolnot, jakimi sg malzenstwo i rodzi-
na”. O zagrozeniach ptyngcych z tej Konwencji przestrzega bp Ignacy Dec?, prze-
wodniczacy Rady KEP ds. Apostolstwa Swieckich stwierdzajac, ze: ,,Art. 14 ust. 1
Konwencji stwarza mozliwo$¢ wykorzystywania systemu publicznej o§wiaty do in-
doktrynacji dzieci ideologig gender, lekcewazac konstytucyjne prawo rodzicow do
wychowania dzieci zgodnie ze swymi przekonaniami”.

Episkopat przypomina opublikowane w 2013 roku standardy Swiatowej Orga-
nizacji Zdrowia (WHO) w odniesieniu do edukacji seksualnej. Promujg one miedzy
innymi masturbacj¢ dzieci w wieku przedszkolnym oraz odkrywanie przez nie ra-
dosci i przyjemnosci, jakie ptyng z dotykania zarowno wiasnego ciata, jak i ciata
rowiesnikow. Kltamstwem jest, pisza biskupi, ze dzieci wychowywane przez gejow
czy lesbijki rozwijaja si¢ tak samo dobrze, jak w rodzinach tradycyjnych. Badania
tego nie potwierdzaja: wérdd dzieci tak wychowywanych pojawiajg si¢ tragiczne
skutki: tendencje samobojcze, zaburzenia w poczuciu tozsamosci, depresje, wy-
korzystywanie seksualne czy molestowanie. W przekazach kultury (filmy, sztuki
teatralne, programy telewizyjne) pojawiajg si¢ postacie i obrazy shuzace zmianie
$wiadomosci spolecznej w kierunku przyjecia ideologii gender®®. Na polu medycy-
ny, w opinii Episkopatu, mamy do czynienia z dziataniami promujacymi prawo do
aborcji, antykoncepcji, zaptodnienia in vitro, chirurgicznej i hormonalnej zmiany
pfci, a takze stopniowego wprowadzania prawa do eutanazji oraz eugeniki, czyli
mozliwosci eliminowania 0sob chorych, stabych, uposledzonych.

Co robi¢ wobec zjawiska propagowania zjawiska gender? Wedlug Episkopatu
potrzebna jest edukacja §rodowisk wychowawczych: rodzicéw, nauczycieli, osob
odpowiedzialnych za ksztatt polskiej szkoty, uswiadamianie, jak wielkie zagrozenie
idzie wraz z ideologiag gender. Jak stwierdza bowiem J.M. Jackowski?’ ,,Ideologia
gender to $miertelnie grozny wirus oznaczajacy antycywilizacje”, dla tego instytucje
o$wiatowe powinny zaangazowac si¢ w promowanie integralnej wizji czlowieka.

STATUS KOBIETY W SWIETLE BIBLII?®

W judaizmie kobieta nie miata praw rownych me¢zczyznom w réznych obsza-
rach zycia spolecznego, w tym takze w religii. Wyznawcy judaizmu ortodoksyjnego

24 O$wiadczenie Rady ds. Rodziny KEP w sprawie Konwencji Rady Europy o przeciwdziataniu
przemocy wobec kobiet i przemocy domowej (CAHVIO), ,,Nasz Dziennik” 3 X 2014, s. 10.

25 Oswiadczenie Rady KEP ds. Apostolstwa Swieckich w systemie Konwencji Rady Europy
o przeciwdzialaniu przemocy wobec kobiet i przemocy domowej (CAHVIO), ,Nasz Dziennik”
11-12 X 2014, s. 23.

26 List pasterski Biskupow Polskich pt. ,,Wielkie zagrozenie”, art. cyt., s. 70.

27 J.M. Jackowski, Antycywilizacja w natarciu, ,,Nasz Dziennik” 4-5 X 2014, s. 32.

28 E. Ehrlich, Biblia o kobiecie, RBL 28(1975) nr 6; K. Romaniuk, Mafzenstwo i rodzina
w Biblii, Katowice 1981; Z. Pawlak, Kobieta, w: Katolicyzm A-Z, Poznan 1989, s. 209-211;
M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 102—110.
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w swojej codziennej modlitwie (Men 43b) wystawiajg Boga mi¢dzy innymi za to,
ze nie stworzyt ich kobietg. Modlace si¢ kobiety zastgpuja te stowa formutla: ,,Wy-
stawiam cig¢, Panie Boze, Krélu wszechswiata za to, ze stworzyles mnie zgodnie
ze swojg wolg”. Ale rownoczesnie nalezy pamictaé, ze kobieta biblijna odgrywata
Wy]qtkowq role w zyciu starotestamentalnego ludu Bozego. W Starym Testamen-
cie 1 w tradycji zydowskiej nie brak przyldadow kobiet szlachetnych i madrych,
wsrdd ktérych szczegodlne miejsce zajmujg patriarchinie (Sara, Rebeka, Rachela,
Lea). Kobiety izraelskie skutecznie przyczynity si¢ do wybawienia Izraela z Egiptu,
a uznanie wobec kobiet sprawia, ze Tora, podobnie jak Jerozolima, bywa przedsta-
wiana jako kobieta. Kobieta jest pierwsza nauczycielka dzieci (Prz 31,1-9; 2 Mch
7,27; 2 Tm 1,5), troszczy si¢ o dobro domownikow i catego domostwa®. Kobieta
uczestniczyla w zyciu swego srodowiska, shuzac mu rada, madroscia, odwaga, bez-
kompromisowoscia, heroicznym czynem, cierpieniem (2 Sm 14,4-20; 20,14-22;
Jdt 8,10-36; Est 4,15-5,8; 7,1-8; 8,3—12; 2 Mch 7,10-21). W symbolice biblijnej
posta¢ kobiety wyraza rzeczywisto$¢ pozytywng (madro$¢: Prz 1,20-33; 8,1-9,3;
Syr 24,1-22), niebieskie Jeruzalem (Ga 4,26), Kosciot (Ap 12). Przystepujac do
analizy biblijnego, teologicznego przekazu o kobiecie, trzeba na wstepie wyraznie
odrdzniac teksty narracyjne opisujace rézne zdarzenia i sytuacje tak, jak one w ow-
czesnych warunkach historycznych i spotecznych wygladaty, od tekstow, ktore za-
wierajg przedmiot nauczania teologicznego; znaczy to, ze nalezy oddziela¢ prawdg
od tego wszystkiego, co stluzylo do jej wyrazania, to wszystko, co jest zwigzane
z epoka 1 nosi na sobie jej pigtno od objawionej prawdy religijnej. Krotko mowiac —
nalezy oddziela¢ histori¢ od teologii*®. Teologiczny przekaz o kobiecie zawarty jest
w opisach stworzenia. Sg one tak skonstruowane, ze noszg na sobie pi¢tno Bozej
dziatalnosci (,,Stworzyt wigc Bog cztowieka”, ,,wtedy to Jahwe sprawit”). Przejdz-
my wi¢c do analizy tych opisow.

Stworzenie cztowieka, megzczyzny i1 kobiety, jest przedstawione w Ksiedze Ro-
dzaju dwukrotnie. Pierwszy z tych tekstow brzmi: ,,I stworzyt Bog czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl. Stworzyt (g0) mezczyzna i kobieta. Po czym
im blogostawit, mowigc do nich: Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢. Napehiajcie
ziemig i czyncie jg sobie poddang (Rdz. 1,27-28)3!. Cztowiek w tym opisie zo-
stal stworzony jako ostatnie dzielo Bozego aktu stworczego; cztowiek jako ostatnie
w serii bytow powolywanych do istnienia jest z tej racji korong wszystkich stwo-
rzen. Idea centralng tego opisu jest najpierw idea prymatu cztowieka wsrdd innych
bytéw stworzonych przez Boga, a nastepnie — zréznicowanie ptciowe stworzonego
cztowieka: stworzytl go me¢zczyzng i kobieta. W tekécie hebrajskim nie ma jednak
rzeczownikdw: mezczyzna i kobieta (isz, iszsza), lecz ich odpowiedniki: ,,zakar”
i,,neqewa’ okreslajace to co meskie, i to co zenskie. Tekst biblijny méwi wlasciwie
o stworzeniu cztowieka jako takiego, lecz autor biblijny chce podkresli¢, ze konkret-
ny czlowiek istnieje w dwojakiej postaci, doktadniej moéwigc — ze jest zroznicowany
pod wzgladem plci. A wigc: jednos$¢ natury, rdznica pici — oto mysl gtdéwna autora

29 'W. Chrostowski, U. Szwarc, Kobieta w judaizmie w Biblii, w: EK, t. IX, s. 230-234.
30 M. Filipiak, Cztowiek wspétczesny a Stary Testament, Lublin 1983, s. 99—102.

31' M. Gilbert, Soyez féconds et muiltiplier (Gen 1,28), w: ,,Nouvelle Révue Théologique” 96
(1974) z. 7, s. 729—742. T. Zadykowicz, Plodnos¢, w: EK, t. XV, s. 862—863.
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biblijnego. Tekst podkresla piciowos¢ jako dwa réwnorzedne sposoby bycia czto-
wiekiem. Rownorzegdne to znaczy: kobiecie i me¢zczyznie przystuguje ten sam status
w porzadku warto$ci bytowej i w porzadku godnos$ci osobistej. Godno$¢ obrazu Bo-
zego przyshuguje tak samo kobiecie i mezczyznie: razem sg obrazem Bozym (cho¢
plciowo zréznicowanym), razem przedmiotem Bozego blogostawienstwa (,,Po czym
Bog im blogostawil”: Rdz 1,28a), razem przedmiotem Bozej oceny (,,A Bog widziat,
ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre”: Rdz 1,31). Ale drugim réwnie waznym
przekazem teologicznym analizowanego tekstu (Rdz 1,27—-28) jest podkreslenie, ze
w r6znicy plci zawarty jest Bozy dar: mozliwo$¢ przekazywania zycia: ,,Badzcie
ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28b). Zawarta w tym teksScie teologic matzen-
stwa w ksiggach prorockich przyréwnuje si¢ do przymierza Boga z Izraclem (Oz
2,4-25). Zatozeniem tego porownania jest przekonanie, ze mito$¢ mi¢dzy kobieta
1 mezczyzna jest czyms$ wzniostym, niemal §wietym. Gdyby ta mitos$¢ i wszystko, co
si¢ na nig sktada i co z niej wynika byla czyms§ ztym, to przedstawianie pod jej obra-
zem przemierza Boga ze swym ludem byto by bluznierstwem??. ,,Abyscie zaludnili
ziemie; i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28b). T¢ misj¢ podporze}dkowania sobie
ziemi moze czlowiek spetnia¢ jedynie dlatego ze istnieje jako mezczyzna i kobieta
i dzigki temu ma zdolno$¢ przekazywama zycia i mozno$¢ spetniania si¢ jako istota
ludzka. W mitosci, w spetnianiu si¢ jako istota ludzka i w ,,humanizowaniu” $wiata
udzial ma kobieta i me¢zczyzna.

Bog jest zrodlem podziatu ludzi na dwie plci rownorzedne w swej wartosci by-
towej. Te same mysli — aczkolwiek wyrazone za pomocg odmiennych $rodkow wy-
razu — przynosi drugi tekst biblijny o stworzeniu pary ludzkiej: Rdz 2,4b-25. Otoz,
po stworzeniu wszech§wiata (niebo i ziemia) panowala na ziemi pustka, poniewaz
,»Nie bylo cztowieka, ktory by uprawiat ziemig i row kopal w ziemi, aby w ten spo-
sob nawadniaé cala powierzchnie gleby” (Rdz 2,5b—6a). Nie bylo gospodarza, ktory
by zadbal o stworzony do jego dyspozycji §wiat. I wtedy; ,,Pan Bog ulepit cztowie-
ka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sig¢
cztowiek istotg zywa” (Rdz 2,7). Ale sam Bog stwierdzit, ze: «Nie jest dobrze, zeby
mezczyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla niego pomoc» (Rdz 2,18).
Bég wyjmuje jedno z zeber Adama. ,,Po czym Jahwe Bog z zebra, ktére wyjat z mez-
czyzny, zbudowat niewiaste” (Rdz 2,22). Hebrajski czasownik ,,budowaé”, banah
— ,uzywany jest w Biblii w dwoch kontekstach: w odniesieniu do budowy §wiatyni
jerozolimskiej oraz tutaj — do ,,budowania” kobiety. Mysl jest oczywista: kobieta
jest tak piekna i godna podziwu, jak $wigtynia™33. Uksztattowanie kobiety z czastki
ciata mezezyzny (z jego ,,zebra”, ,,boku”, ,.kosci”) to danie kobiecie takiego samego
,,bytu osobowego”, jakim jest m¢zczyzna. Stworzenie kobiety z ciata mg¢zezyzny
to nie opis cztowieka jako istoty niekompletnej w swoim bycie jednostkowym, ale
przede wszystkim podkreslenie jednorodnosci gatunkowej obu organizmow oraz
ich rownowartosci. Pelne okreslenie cztowieka nie tkwi w samym mezczyznie, ale
zawiera si¢ w nich obojgu: w mezczyznie i kobiecie. Inaczej méwiac: cztowiek
w Biblii ,,to kobieta i m¢zczyzna razem wzieci: zadnemu z nich osobno wzigtych

32 Piesi nad Piesniami, zob. w: M. Filipiak, Pytania o sprawy ludzkie, Lublin 2013, s. 90—94.
K. Bardski, Piesn nad Piesniami, w: EK, t. XV, s. 533-535.

3 W. Chrostowski, Pleé jest darem Boga, art. cyt., s. 11.
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nazwa cztowiek w petnym, biblijnym znaczeniu tego nie przystuguje. Cztowiek bo-
wiem nie moze w pehi si¢ rozwijac bez relacji do ,,ty”, czyli drugiej osoby, ktora
jest kobieta. Czlowieczenstwo (w pelnym wymiarze) zjawia si¢ dopiero tam, gdzie
zaistniejg wzajemne — kobiet i mezczyzn relacje do siebie”*. Kobieta i mezczyzna
wzajemnie si¢ dopetniajg w swoim ludzkim wymiarze.

Naturalnie — osobno mezczyzna jest cztowiekiem, tak samo jest nim osobno
wzicta kobieta (jedno i drugie moze nawet zosta¢ uczonym lub §wigtym), ale Biblia
podkresla, ze pelny rozwoj czlowieczenstwa zapewnia wzajemne ,,dopetnianie sig¢”.

Jak wobec tego rozumie¢ wypowiedz Biblii, ze kobieta zostala stworzona jako
»pomoc” dla m¢zezyzny (Rdz 2,18)? Hebrajski termin ,,pomoc” (Pezer) nie ozna-
cza jednak podporzadkowania, stuzby, poddania. Pomoca moze by¢ kto$§ nadrzedny
wobec tego, komu pomoc si¢ $wiadczy. Stowem tym Biblia okres$la czgsto Boga
jako pomoc dla swego Iudu. ,,Nasza pomoc jest w imieniu Jahwe, ktory tworzyt
niebo i ziemi¢” (Ps 124,8). ,,Pomoc moja od Jahwe, ktory stworzyt niebo i ziemig”
(Ps 121,2). Mezczyzna i kobieta — jedno dla drugiego — jest pomoca w sensie bio-
logicznym, psychologicznym, a przede wszystkim — i to ma na mys$li autor biblijny
— w sensie egzystencjalnym, w osigganiu peini cztowieczenstwa. A osiaga si¢ je we
wzajemnym dopetnianiu si¢, ale i zachowaniu istotnej odrgbnosci.

Mezczyzna przyjmuje z radoscig Boze dzielo, kobiete, dostrzegajac w niej au-
tentyczne pokrewienstwo ze sobg samym: «Ta dopiero jest koscig z moich kosSci
i cialem z mego ciala (...)» (Rdz 2,23). Fakt, ze zostata ona nazwana iszsza, ,,mg¢zo-
wa”, poniewaz zostata wzieta z ,,meza” (isz) podkresla nie tylko intymnos$¢ tacza-
cego ich zwiazku, ile identyczno$¢ bytowa. To wilasnie thumaczy fakt, ze dla niej
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swa’’ i faczy sie ze swg zong tak Scisle, ze
stajg si¢ jednym ciatlem” (Rdz 2,24)%.

W wyrazeniu: ,,jedno cialo™’ akcent spoczywa na stowie ,,jedno”, a nie ,,ciato”;
chodzi o podkreslenie jednosci obu 0sob, a nie wspolnote fizyczng dokonujacy sig
w akcie seksualnym. W Biblii stowo ,,cialo” oznacza catego czlowieka, wyrazenie
wigc ,,jedno ciato” nie zacie$nia tego polaczenia do sfery tylko cielesnej w odroz-
nieniu, od sfery duchowej. Autor biblijny wychodzi z bezposrednio uchwytnych,

34 M. Filipiak, Biblijna #rédta katolickiej nauki o matzenstwie i rodzinie, dz. cyt., s. 21.

35 J. Roston, ,,Dlatego mezczyzna opusci swego ojca i swojg matke i taczy sie ze swojg zong tak
Scisle, ze staja si¢ jednym ciatem”, w: RBL 8 (1955).

36 M. Filipiak, Godnosé osoby ludzkiej w swietle opiséw stworzenia cztowieka, w: ZN KUL 2
(1973), s. 27-35; K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, w:
ZN KUL 3 (1970), s. 10—-17.

37 Niektore sformulowania zardéwno opisu kaptanskiego (,,Stworzyt wiec Bog cztowieka na
swoj obraz... stworzyt (go) me¢zczyzng i kobietg (jak 1 jahwistycznego) m¢zczyzna i kobieta staja
si¢ jednym ciatem (interpretowano nieraz w kategoriach androgynii (gr. aner = me¢zczyzna, gyne =
kobieta), to jest dwuplciowosci.

Pierwszy cztowiek, przodek ludzkosci, mial by¢ istota dwuplciowa (mgzczyzna i kobieta
w jednej osobie, w ,,jednym ciele”), jedynie bowiem taki czlowiek dwuplciowy ma by¢ doskonaty.
Temat ten pojawit si¢ w mistyce zydowskiej i w pewnych spekulacjach pierwszych chrzesécijan.
W ten sposob probowano sobie wytlumaczy¢ tgsknote ludzi za pelng jednoscig. Zob. J. Sekulski,
Androgynia, w: EK, t. 1, s. 530—-531; zob. tez: M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia, Warszawa 1974
(zob. w niej caly rozdziat zatytulowany: Mefisto i androgyn czyli tajemnica pici).
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zewnetrznych form wspolnoty matzenskiej, ale zamierza przedstawi¢ doskonata
jednos¢ obejmujacg cata osobowos¢ zarowno mezezyzn jak i kobiet.

Opowiadanie o upadku (Rdz 3) rowniez zaktada réwno$¢ miedzy mezczyzna

i kobietg. Adam i Ewa reprezentujg wspolnote ludzka, ktora ztamata zakaz. Kolej-
no$¢ popetnienia grzechu (Ewa pierwsza spozyta zakazany owoc) nie wskazuje ani
na to, ze kobieta miata wigkszy udziat w grzechu, ani, ze byta za grzech bardziej
odpowiedzialna. Swiety Pawet podkresla wing Ewy (2 Kor 11,3; 1 Tm 2,14), lecz
w Rz 5,12 wymienia tylko jednego czlowieka, mezczyzne. Po grzechu Boég szuka
W raJu przede Wszystklm Adama («Gdzie jestes? (...) przestraszylem si¢, bo ]estem
nagi i ukrytem si¢g»: Rdz 3,9—10). To on jest g}ownym wmowajca, i do niego, a nie
do Ewy, Bog kieruje stowa: ,,Przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu” (Rdz
3,17). Z ,twego”, a nie z ,,jej”, ani nawet ,,z waszego” (to jest twego i twojej zony)
powodu. Nie przekresla to oczywiscie takze winy Ewy; oboje zgrzeszyli, ale to
mezcezyzna gtdéwnie winien dbac o bezpieczenstwo w ich wzajemnej relacji. ,,Oboje
popehili grzech i zostali za to ukarani, aczkolwiek kazde z nich w innym aspekcie
dostosowanym do ich natury3%. Autor biblijny najpierw wymienia Ewe, poniewaz
chciat podkresli¢, ze zto przeszto na wszystkich ludzi poprzez ,,matke wszystkich
zyjacych” (Rdz 3,20) — to jest przez Ewe. Podobnie stwierdza autor Ksiegi Syracha:
»Poczatek grzechu przez kobiete 1 przez nig tez wszyscy umieramy” (Syr 25,24).
Zdanie z Rdz 3,16: «(...) W bolu bedziesz rodzita dzieci, ku twemu megzowi bedziesz
kierowala swe pragnienia, on za$ b¢dzie panowal nad tobg» — nie wprowadza domi-
nacji mezczyzny nad kobietg ani nie ustanawia Zadnego nakazu postuszenstwa zony
wzgledem meza®®; zdanie to, w duchu wyjasnienia etiologicznego — odzwierciedla
jedynie faktyczny stan kobiet w dwczesnym spoteczenstwie. JesteSmy w Swiecie
starozytnego Wschodu, ktory byt §wiatem meskiej dominacji. Nalezy — jak podkre-
$lono wyzej — oddzieli¢ jednak histori¢ od przekazu teologicznego. Biblijny przekaz
teologiczny o kobiecie mozna opisa¢ nastepujaco:

1. Wedle Biblii kobieta jest pelnowartosciowym cztowiekiem tak jak mezczy-
zna. Ma taka samg jak mgzczyzna ontyczng warto$¢ i osobowg godnosc¢
i przystuguja jej takie same prawa.

2. Roéznice plci i relacji miedzy kobietq a me;Zczyznq mozna opisac jako ,,r6zno-
rodno$¢ w réwnosci — partnerstwo i rowno$¢ w réznorodnosci”™*.

3. Podkreslajac godnos¢ kobiety, Biblia uwypukla rownoczesnie jej niezwykla
role w historii kazdego czlowieka i w historii ludzkosci: ,,Cztowiek to istota
zrodzona z kobiety” (Hi 14,1).

4. ,Kobiety i m¢zczyzni majg jedng nazwe — cztlowiek™ (Klemens Aleksandryj-
ski, Paid. 1,101 2).

38 M. Czajkowski, Biblia dzi$ odczytana, Warszawa 1988, s. 31.

W Nowym Testamencie obowigzek postuszenstwa zony wzgledem meza zawarty jest
w 1 P 3,6 Piotr powoluje si¢ na przyklad Sary, ktéra swego me¢za Abrahama nazywa ,,Panem”
(Rdz 18,12: ,,méj pan”, adoni). Wiadomo jednak z kontekstu, ze to wezwanie Sary byto ironiczne)
zob. Rdz 18,12).

40 P, Janowski, Kobieta w chrzescijanstwie, w: EK, t. 1X, s. 236.
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GENDER IN THE LIGHT OF BIBLICAL TEACHINGS
ABOUT WOMAN AND MARRIAGE

SUMMARY

Assumptions of gender ideology caused a lot of heated disputes among representatives
of different directions in the humanities. The paper is an attempt to look at this issue in the
light of the biblical message. However, to talk about gender in the light of the Bible, one
must first explain the genesis and meaning of this phenomenon, which is presented in the
first chapter of the article (I). The next chapter contains the assessment of gender ideology by
the representatives of the Catholic Church in Poland (II). The last chapter of this paper is an
analysis of the status of women in the family and in the society in the light of the Bible (III).
The biblical depiction of women could be an important argument for the proper understand-
ing of the ontological nature of woman and her place in the family, and thus a basis for the
proper assessment of gender.

GENDERIM LICHT DER BIBLISCHEN LEHRE UBER DIE FRAU UND DIE EHE
ZUSAMMENFASSUNG

Die Annahmen der Geschlechtsideologie fithrten Diskussionen unter Vertretern der un-
terschiedlichen Richtungen im Humanismus herbei. Der vorliegende Artikel beleuchtet diese
Annahmen aus der Perspektive der biblischen Botschaft. Um iiber das Geschlecht im Lichte
der Bibel zu sprechen, muss man zunédchst den Ursprung und die Bedeutung dieses Phino-
mens erkldren, das im ersten Teil des Artikels beschrieben wurde. Der ndchste Abschnitt ent-
hilt eine Bewertung der Geschlechtsideologie, die von Vertretern der katholischen Kirche in
Polen formuliert wurde. Der letzte Teil des Artikels ist eine Untersuchung iiber die Stellung
der Frau in Familie und Gesellschaft im Lichte der Bibel.
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RODZINA JAKO SRODOWISKO WYCHOWAWCZE
— UJECIE KATECHETYCZNE

Stowa kluczowe: wychowanie, rodzina, srodowisko wychowawcze, katecheza w rodzinie,
katecheza rodzicow, pedagogika, katechetyka
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catechesis parents, pedagogic, catechetic

Schliisselworte: Erziehung, Familie, Erziehungsmilieu, Katechese in der Familie, Kate-
chese der Eltern, Padagogik, Katechetik

Wychowanie zawsze byto i jest zwigzane z rodzing. Wielu autoréw reprezentu-
jacych pedagogike!, psychologie? i socjologie® analizuje rozwoj i zaspokajanie po-
trzeb dziecka w tym srodowisku wychowawczym. Rowniez w teologii zagadnienia
dotyczgce rodziny cieszg si¢ zainteresowaniem ze strony licznych badaczy*. Teolo-
gowie analizuja rézne kwestie, podkreslajac aksjologiczny charakter wychowania
w rodzinie oraz duszpasterskie wysitki Ko$ciota®. Wérdd tych poszukiwan nauko-
wych szczegodlne miejsce zajmujg systematyczne, a zarazem wielokierunkowe ba-

* Prof. dr hab. Anna Zellma, kierownik Katedry Teologii Pastoralnej i Katechetyki na Wydziale
Teologii UWM w Olsztynie; cztonkini Zarzadu Stowarzyszenia Katechetykow Polskich; cztonkini
Europejskiej Ekipy Katechetycznej (The European Equipe for Catechesis: EEC) i Polskiego
Towarzystwa Teologicznego; konsultorka Komisji ds. Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski; autorka trzech monografii oraz licznych publikacji w periodykach naukowych
i monografiach zbiorowych.

1 Zob. np. M. Jurewicz, A. Pawluk-Skrzypek (red.), Pedagogika dziecka, Lublin 2014,
S. Kawula, Rodzina wspoiczesna: przeobrazenia i przysztos¢ a wyzwania pedagogiki rodziny,
Olsztyn 2007; B. Sliwerski, Pedagogika dziecka, Gdansk 2007.

2 Zob. np. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Lublin 2008; A. Oleszkowicz,
A. Senejko, Psychologia dorastania, Warszawa 2013; M. Plopa, Psychologia rodziny: teoria
i badania, Krakow 2007.

3 Zob. np. L. Dyczewski (red.), Mafzenstwo i rodzina w nowoczesnym spoleczenstwie, Lublin
2008; T. Szlendak, Socjologia rodziny: ewolucja, historia, zroznicowanie, Warszawa 2010.

4Zob. np. A. Drozdz, P. Kurzela, Rodzina wartosciq — wartosci rodzinne: z okazji
Metropolitalnego Swieta Rodziny, Katowice 2009; T. Jelonek, Malzeristwo i rodzina w Pismie
Swigtym, Krakow 2007; A. Pryba (red.), Rodzina szkolg wartosci, Poznan 2011; M. Tunkiewicz,
Maftzenstwo i rodzina drogq uswiecenia czlowieka: wybrane zagadnienia, Olsztyn 2010.

5 Zob. np. tamze.
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dania prowadzone przez katechetykow®. Nie mozna przeciez trafnie wychowywac
w $rodowisku szkolnym (np. podczas lekcji religii) i parafialnym (np. w katechezie,
duszpasterstwie) bez odwotania do rodziny oraz bez powigzania z oddzialywaniami
wychowawczymi rodzicow. Dlatego stusznie katechetycy zarowno w czasie kon-
ferencji 1 debat, jak tez w publikacjach i pomocach dydaktycznych wiele uwagi
po$wiecaja wychowaniu w rodzinie’. Uwzgledniajac wspotczesne przemiany za-
chodzace w spoteczenstwie, podejmujg szczegdtowe zagadnienia®. Poszukujg przy
tym nowych form wspierania rodzicow w wypetnianiu zadan wychowawczych, pre-
zentujac je w roznych opracowaniach’.

Wobec powyzszego uzasadnione wydaje si¢ usystematyzowanie dotychczaso-
wych badan polskich katechetykow na temat rodziny jako srodowiska wychowawcze-
go. To zamierzenie jest celem niniejszego opracowania i wymaga ukazania najwaz-
niejszych zagadnien z zakresu wychowania w rodzinie. Najpierw zwroci si¢ uwage
na rozumienie centralnych kategorii badawczych, czyli rodziny i srodowiska wycho-
wawczego. Nastepnie opisze si¢ funkcje i obszary aktywnosci wychowawczej rodzi-
ny. Wymienione zagadnienia sa bezposrednio powigzane ze sposobami wychowania
w rodzinie. Stad tez w koficowej czesci niniejszego artykulu beda one przedmiotem
analiz. W tym konteks$cie wymieni si¢ nowe obszary badan z zakresu familiologii.

WOKOL ROZUMIENIA
CENTRALNYCH KATEGORII BADAWCZYCH

Analizujac opracowania polskich katechetykow z zakresu familiologii, mozna
dostrzec troske o doprecyzowanie poje¢ zwigzanych z wychowaniem w rodzinie!®.
Badacze odwolujg si¢ gtownie do stwierdzen zawartych w dokumentach Kos$cio-
fa i nauczaniu papiezy''. Uwzgledniajg tez opracowania socjologdw, pedagogow
i psychologéw!2. Stusznie za punkt odniesienia przyjmujg chrzescijanskie rozumie-
nie rodziny, polemizujac z laickim modelem. Stad tez za istotne uznaja teologiczne
podstawy badan nad rodzing. Ukazujac zamyst Bozy wzgledem rodziny, odwoluja
sie do Pisma $wietego i Tradycji'3.

© Zob. np. R. Czekalski, R. Murawski (oprac.), Bibliografia katechetyczna 19962000,
Warszawa 2002; R. Czekalski (oprac.), Bibliografia katechetyczna 2001—-2010, Warszawa 2012.

7 Zob. wykaz publikacji zamieszczonych w: tamze.
8 Tamze.
? Tamze.

10 Zob. np. W. Czuprynski, Katecheza rodzinna wedtug ks. Franciszka Blachnickiego i jej
realizacja w Kosciele Domowy, SW 49 (2012), s. 165—180; S. Dziekonski, Dlaczego wspotczesna
rodzina potrzebuje katechezy?, Zeszyty Naukowe / Wyzsza Szkota Suwalsko-Mazurska im. Papieza
Jana Pawtla II w Suwatkach” 7 (2003), s. 105-118; Tenze, Naturalne podstawy wychowawczej
funkcji rodzicow, ,,Studia Teologiczne” 20 (2002), s. 309—326; E. Osewska, J. Stala, W kierunku
katechezy rodzinnej, Kielce 2003; J. Stala, W kierunku integralnej edukacji religijnej w rodzinie,
Tarné6w — Lublin 2010.

I Tamze.

12 Tamze.

13 Tamze.
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Wedtug katechetykow rodzina jest wielka wartoscig dla czlowieka, Kosciota
i spoteczenstwa'4. W niej ujawnia si¢ podstawowe powotanie cztowieka do tworze-
nia wspdlnoty osob. U podstaw rodziny znajduje si¢ sakrament matzenstwa zawarty
przez dwoje 0s0b: mezczyzne i kobiete!®. Dzieki sakramentalnej obecnosci Chry-
stusa i dobrowolnie zlozonej przez malzonkow przysiedze, malzenstwo mezczyzny
i kobiety staje si¢ komunia os6b (communio personarum) oraz wspoélnota zycia i mi-
to$ci, otwartg na zrodzenie i wychowanie potomstwa'®. Rodzina jako spoteczno$¢
ludzka ma takze komunijny wymiar'’. Tym co jednoczy rodzing jest wierna, trwata,
ofiarna, cierpliwa mito$¢, ktora ma swoje zrodto w Bogu (por. 1 Kor 13,6—8). Kazda
rodzina — jak podkreslaja katechetycy za autorami dokumentéw Kosciota — moze
zbudowac¢ taka mitos¢, ale tylko wtedy, gdy matzonkowie stajg si¢ ,,bezinteresow-
nym darem z siebie samego”'®. Bezwarunkowa, wierna, pozbawiona ograniczen,
ofiarna mito§¢ matzenska znajduje wyraz w mitosci rodzicielskiej i uzdalnia do
odpowiedzialnego zaangazowania w wychowanie potomstwa!®. W tym kontekscie
czesto katechetycy odwotujg si¢ do sakramentu malzenstwa, ktdry taczy mezczyzne
i kobietq z sobg oraz jednoczy z Chrystusem iz Jego Ko$ciotem?®, Matzonkowie,
wierni sakramentalnemu przymlerzu oplerajq swoje zy01e na fundamencie mito$ci
Boga do czlowieka, zawierzaja Mu swoja rodzing i stajq si¢ znakiem bezintere-
sownej, a zarazem wielkodusznej milosci?!. Powolujgc si¢ na nauczanie Kosciota,
katechetycy zgodnie twierdza, ze milos¢ Boga jest zrodlem rozwoju i dojrzewania
zardwno matzonkdw, jak i ich dzieci®?. Tylko dzieki niej mozna osiggna¢ prawdziwy
pokdj i szcze$cie oraz sktada¢ $wiadectwo chrze$cijanskiej mito$ci®>.

14 Tamze.

15 Tamze.

16 Zob. np. S. Dziekonski, Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota:
od Leona XIII do Jana Pawlfa II, s. 31 i nn; P. Sroczynski, Rodzina pierwszym miejscem katechezy,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 13 (2005) nr 1, s. 181-185; J. Stala, Katecheza rodzinna
w nauczaniu Kosciola od Soboru Watykanskiego II, Tarnéw 2009, s. 443 i nn.

17 Tamze.

18 Tamze; por. KDK 24.

19 Zob. np. M. Cogiel, Rodzina i parafia w procesie religijnego wychowania miodego
pokolenia, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 5 (2005) nr 1, s. 23—-27; Tenze, Katecheza rodzinna
w dokumentach Kosciola, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 5 (2005) nr 3, s. 59-62; E. Osewska,
J. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej, Kielce 2003; J. Stala, W kierunku integralnej edukacji
religijnej w rodzinie, Tarnéow 2010; A. Zellma, Rodzice wobec chrzescijanskiego powotania swych
dzieci, w: Przypatrzmy sie powolaniu! Dziennik blogostawionego Alberta Marvelliego. Materialy
formacyjne dla Akcji Katolickiej w Polsce na rok 2007, Warszawa — Olsztyn 2007, s. 79-93;
J. Zimny, Wychowanie religijne w rodzinie, w: Rodzina jako Kosciot domowy, red. A. Tomkiewicz,
Lublin 2010, s. 395-4009.

20 Zob. np. S. Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w nauczaniu
Kosciola: od Leona XIII do Jana Pawlfa II, s. 100—150; S. Kulpaczynski, Katecheza w rodzinie
— niezrealizowane pragnienie Kosciola, w: Katecheza w stuzbie wiary, red. W. Janiga, T. Kocér,
Przemysl 2004, s. 185-198.

21 Zob. np. tamze.

22 Zob. np. tamze.

23 Zob. np. tamze.
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Niejednokrotnie w opracowaniach polskich katechetykow zwraca si¢ uwage na
eklezjalny wymiar zycia rodziny?*. W rozumieniu chrze$cijanskim rodzina osadzona
jest we wspolnocie Ko$ciota, ktory uobecnia i buduje?. Stanowi ona najmniejszg
wspolnote Kosciota, gigboko z nim zjednoczong na mocy sakramentu malzenstwa.
Poprzez misj¢, jaka rodzina ma do spetnienia w spoteczenstwie realizuje si¢ misja Ko-
$ciota. Co wigcej, nawigzujac do nauczania Soboru Watykanskiego II i papieza Jana
Pawta II, katechetycy stusznie zauwazaja, ze rodzina jest ,,Ko$ciolem domowym™?°.
Na mocy sakramentu chrztu i bierzmowania rodzice sa powotani do gltoszenia Ewan-
gelii, a w sakramencie matzenstwa uzyskuja szczegélne taski do bycia pierwszymi
glosicielami wiary dla swoich dzieci i wychowawcami?’. Powolanie rodzicoéw ukon-
kretnia si¢ bowiem nie tylko w zrodzeniu potomstwa, ale takze w aktywnosci zwigza-
nej z jego integralnym rozwojem?®. To wlasnie matzonkowie — jak trafnie zauwazaja
katechetycy — sa powotani do budowania wspolnoty zycia i mito$ci, wprowadzenia
dzieci do wspolnoty ludu Bozego, rozwazania z dzie¢mi stowa Bozego i wspolnej
modlitwy oraz do sktadania $wiadectwa wiary wobec siebie i swoich dzieci®®. W tej
aktywnos$ci rodziny chrzescijanskiej istotne miejsce zajmuje liturgia Kosciota do-
mowego. Zdaniem katechetykow liturgia Kosciota domowego przyczynia si¢ do
wzmocnienia przekazu wartosci w rodzinie, ozywia duchowos¢ matzonkow i ich
dzieci, stuzy budowaniu wiezi z Bogiem i migdzy sobg oraz umacnia w wypetnianiu
postannictwa wobec $wiata®. Dzieki tej aktywno$ci rodzicow mozliwe staje sie bu-
dowanie wspolnoty Kosciota lokalnego i powszechnego oraz wychowanie w wierze
potomstwa i wypelnianie spotecznych zadan (np. socjalizacji, opieki, wychowania)?!.

24 Zob. np. S. Dziekonski, Korelacja wychowania w rodzinie, parafii, szkole — potrzeba
i mozliwosci, w: Rodzina, Szkola, Kosciol. Korelacja i dialog, red. P. Tomasik, Warszawa 2003,
s. 27-46; A. Kicinski, Katecheza o rodzinie w Polsce po Soborze Watykanskim II, w: Wspotczesne
zagrozenia rodziny, red. J. Zimny, Sandomierz 2006, s. 74—88; J. Stala, Udzial Kosciola w zadaniach
realizowanych przez rodzing, AK 138 (2002) nr 557, s. 86—95.

25 Zob. np. tamze.

26 Zob. np. W. Czuprynski, Katecheza rodzinna wedlug ks. Franciszka Blachnickiego i jej
realizacia w Kosciele domowym, s. 165—180; S. Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka
w rodzinie w nauczaniu Kosciota: od Leona XIII do Jana Pawta I, s. 182—199; J. Kochel, ,, Kosciot
domowy” pierwotnym srodowiskiem katechezy, AK 149 (2007) z. 3, s. 504—515; E. Osewska,
Rodzina — Kosciotem domowym, ,Jomzynskie Wiadomosci Diecezjalne” 1996 nr 4, s. 63—80;
J. Stala, Katecheza rodzinna w nauczaniu Kosciota od Soboru Watykanskiego II, s. 443—464; por.
KK 11; FC 49; LdR 3,5,13, 15-16.

27 Zob. np. L. Idem, Ewangelizacja w rodzinie chrzescijanskiej w nauczaniu Jana Pawta II,
SGd 20 (2007), s. 275-289; A. Oftmanski, Katecheza w rodzinie szansq nowej ewangelizacji, w:
Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji, red. A. Offmanski, Szczecin 1995, s 43-50; por.
DWCH 7-8.

28 Tamze.

2 Zob. np. S. Dziekonski, Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota:
od Leona XIII do Jana Pawta II, Warszawa 2006; D. Kurzydto, Katecheza w rodzinie i dla rodziny,
»Warszawskie Studia Teologiczne” 20 (2013), s. 187-202; S. Labendowicz, Katecheza dorostych
w rodzinie, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 7 (2007) nr 4, s. 33—44.

30 Tamze.

31 Tamze; R. Chatupniak, Rodzina i katecheza — dwa wyzwania wspélczesnego Kosciota, w:
Osoba — matzenstwo — rodzina u progu XXI wieku, red. K. Wolsza, Opole 2003, s. 51-64; L. Idem,
Proces inicjacji chrzescijanskiej dziecka w rodzinie, SGd 21 (2007), s. 353—375.
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Przyjmujac powyzsze zalozenia za fundamentalne w zyciu rodziny, katechetycy
zwracaja uwage na wychowawcze oddziatywanie rodzicow (takze w sytuacji po-
siadania dzieci z niepelnosprawnoscig)®’. Niekiedy tez wskazujg na role dziadkow,
rodzenstwa, krewnych i znajomych w wychowaniu potomstwa®3. Stusznie probuja
opisa¢ czym jest srodowisko wychowawcze w odniesieniu do rodziny. Czesto od-
woluja si¢ definicji zaproponowanych w literaturze pedagogicznej. Za pedagogami
przyjmuja waskie i szerokie rozumienie $rodowiska wychowawczego®*. Pierwszy
sposob definiowania wystgpuje w opracowaniach polskich katechetykow spo-
radycznie i jedynie jako jedna z dwoch mozliwych propozycji znaczeniowych?.
W waskim rozumieniu $rodowisko wychowawcze odnosi si¢ do réznego rodzaju
powtarzajacych sie lub wzglednie trwatych bodzcow, wplywow, sytuacji, ktore wy-
stepujg w obszarze dziatania rodziny i jej cztonkow?°. Zaktada sie tu, ze kazda osoba
dorosta i dziecko jest aktywnym podmiotem. Czynnie uczestniczy zatem w wycho-
waniu. Nieco inne znaczenie ma drugie, powszechnie przyjete przez katechety-
kow, rozumienie srodowiska wychowawczego®’. Niemal zgodnie twierdza oni, ze
termin ,,$rodowisko wychowawcze” wskazuje na kompleks bodzcow i wplywow
$wiadomie dobieranych ze wzgledu na stawiane cele wychowawcze3®. Jego elemen-
tem konstytutywnym jest kultura stosunkéw miedzyludzkich w rodzinie, interak-
cje miedzy cztonkami rodziny, wzajemne komunikowanie przezy¢, mysli, emocji,
uczu¢, doswiadczen oraz Swiat symboli kulturowych (tym takze religijnych), ktore
rodz1ce i ich dzieci poznaja, odkrywaja i interioryzuja oraz na podstawie ktérych
komunikujg si¢ migdzy sobg*®. Wymienione komponenty — zdaniem katechetykow

32 Zob. np. S. Dziekonski, Naturalne podstawy wychowawczej funkcji rodzicéw, ,,Studia
Teologiczne” 20 (2002), s. 309-326; A. Kicinski, Rodzice dziecka z niepetnosprawnoscig inte-
lektualng, w: Dzisiejsi rodzice. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Tarnow 2009, s. 209-217;
K. Sosna, Rodzice wobec wychowania dzieci w szczegolnych sytuacjach edukacyjnych, w: Dzisiejsi
rodzice. Problemy i wyzwania, s. 219-232; J. Wojtkun, Zadania wychowawcze w rodzinie, ,,Zeszyty
Formacji Katechetow” 7 (2007) nr 4, s. 45-52.

33 Zob. np. tamze.

34 Zob. np. tamze; J. Bagrowicz, Srodowiska wychowania religijnego, w: Wychowanie religijne
u progu trzeciego tysigclecia, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2001, s. 145—-178; E. Osewska,
Polska rodzina jako srodowisko wychowania religijnego, w: Rodzina w trosce o Zycie — Kosciot
w trosce o rodzing, red. R. Buchta, Katowice 2010, s. 60—69.

35 Zob. np. tamze; G. Janikula, Rodzina jako podmiot wychowania ukazany na famach
., Katechety” (1965—-2007). Implikacje osobowe, w: Rodzina w nurcie wspolczesnych przemian.
Studia interdyscyplinarne, red. D. Krok, P. Landwdjtowicz, Opole 2010, s. 201 -220; S. Labendowicz,
Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 12 (2012) nr 2, s. 33—40.

36 Zob. np. tamze.

37 Zob. np. tamze; S. Dziekonski, Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu
Kosciota: od Leona XIII do Jana Pawta I, s. 75-99; M. Kobiatka, Rodzina drogg Kosciota i szkolg
bogatszego cztowieczenstwa, w: Katecheza w Kosciele i dla Kosciola, red. R. Czekalski, Ptock 2006,
s. 341-349; T. Lenczewski, Katecheza rodzinna w stuzbie budowania ,, kultury zycia”, ,Kaliskie
Studia Teologiczne” 6 (2007), s. 219-223; A. Offmanski, Rodzina jako Srodowisko wychowawcze
— czy szansa wykorzystana?, w: Wychowanie chrzescijanskie. Miedzy tradycjg a wspotczesnoscig,
red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 743—755; A. Rajzacher-Majewska, Wychowanie religijne w rodzinie,
,.Zeszyty Formacji Katechetow” 12 (2012) nr 2, s. 17-22.

38 Zob. np. tamze.

39 Zob. np. tamze; S. Dziekonski, Chrzescijanskie wychowanie dziecka podstawowq funkcjg
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— moga oddziatywaé na osob¢ zardbwno w sposob intencjonalny, jak tez nieinten-
cjonalny®. Zawsze jednak poszczegdlne elementy $rodowiska wychowawczego
majg znaczenie dla ksztalttowania si¢ osobowosci cztonkdéw rodziny. Moga wzmac-
nia¢ i stymulowac rozwoj oraz integrowa¢ myslenie z postgpowaniem i postawami,
jak tez dezintegrowaé, ostabia¢ lub hamowa¢ formacje ludzkg i chrzescijanskg*'.
W tym kontekscie katechetycy stusznie podkreslaja, ze rodzina jest podstawowym,
a zarazem naturalnym srodowiskiem wychowawczym, spetniajagcym rézne funkcje
o istotnym znaczeniu dla osoby, rodziny, spoteczenistwa i Kos$ciota*?. Niewatpliwie
takie podejscie do badan z zakresu familiologii uwzglednia szeroki zakres oddziaty-
wan wychowawczych w rodzinie oraz wskazuje na wieloaspektowos$¢ funkcji, ktore
wypetniajg rodzice wobec swoich dzieci.

FUNKCJE I OBSZARY
AKTYWNOSCI WYCHOWAWCZEJ RODZINY

W analizach polskich katechetykow wiele uwagi poswigca si¢ zagadnieniom,
ktore pozwalaja okresli¢ relacje zachodzace migdzy wychowaniem a socjalizacja
w rodzinie oraz doprecyzowa¢ funkcje jakie rodzina spetnia w rozwoju osobowosci
jej cztonkow*. Dominuje przy tym integralne podejscie do aktywnosci wychowaw-
czej, ktorg wypehiajg rodzice chrzescijanscy**. Katechetycy przypominajg, ze Ko-
$cidt troszezy si¢ o to, aby jego dzialalno$¢ byla zakorzeniona w Biblii i Tradycji,
a zarazem uwzgledniala wspolczesne wyzwania®. To z kolei wymaga odwolania
do nauk spolecznych i humanistycznych, a zwlaszcza do pedagogiki, psychologii,
socjologii, prawa, etnologii, antropologii, kulturoznawstwa. Majg zatem racj¢ kate-
chetycy, piszac o potrzebie wychowania integralnego w rodzinie. W praktyce jest
ono realizowane wtedy, gdy rodzice troszczg si¢ o rzetelne wypetnianie ré6znych
funkcji zwigzanych ze wspieraniem potomstwa w ksztattowaniu dojrzatej i zinte-
growanej 0sobowosci®.

Polscy katechetycy, powotujac si¢ na obowiazujace prawo i nauczanie Koscio-
ta katolickiego zgodnie twierdza, ze ,,rodzice, poniewaz dali zycie dzieciom, maja

rodziny, ,,Studia nad Rodzing” 6 (2000), s. 77-90; J. Kostorz, Dzieci katechetami swoich rodzicow,
w: Dzisiejsi rodzice. Problemy i wyzwania, s. 95-107.

40 Zob. np. tamze.

41 Zob. np. tamze.

42 Zob. np. tamze; D. Kurzydlo, Udzial rodzicéw w procesie wzrostu wiary dzieci, ,,Episteme”
102 (2010), s. 165-178; K. Maciejewska, P. Maciejewski, Przypatrzmy sie powolaniu...
matzenskiemu i rodzinnemu, ,,Katecheta” 51 (2007) nr 2, s. 65—70.

43 Zob. np. S. Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota:
od Leona XIII do Jana Pawta 11, s. 165—181; E. Osewska, Wychowanie dziecka do wiary w polskiej
rodzinie w kontekscie wspotczesnej dezintegracji dziecinstwa, ,,Studia nad Rodzing” 17 (2013) nr 1,
s. 7-24; A. Zellma, Tiworczy rodzic promotorem kreatywnych postaw dzieci i mtodziezy, w: Dzisiejsi
rodzice. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Tarnow 2009, s. 139—149.

4 Zob. np. tamze.

4 Zob. np. tamze.

46 Zob. np. tamze.
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pierwotne, niezbywalne prawo i pierwszenstwo do wychowania potomstwa i dla-
tego muszg by¢ uznani za pierwszych i gtdwnych jego wychowawcow™*’. Wielo-
krotnie przypominajg o prawie naturalnym i Bozym, z ktérych wynikajg zaréwno
prawa, jak i obowigzki rodzicow w zakresie wychowania*®. Powolujg sie tez na
wyjatkowa wi¢z mitoSci tgczaca rodzicow i dzieci. Na tej podstawie dowodza, ze
prawo rodzicéw do wychowania potomstwa wyklucza zastgpstwo i jest niezbywal-
ne®. Stad tez prawo to nie moze by¢ calkowicie przekazane innym osobom ani
przez nie zawlaszczone®,

W powigzaniu z powyzszymi zagadnieniami katechetycy analizuja funkcje,
ktore rodzina realizuje na rzecz swoich cztonkdw, spoteczenstwa i Kosciota’!. Co
wazne, zauwazaja, ze funkcje te sa liczne i ztozone, a kazda rodzina wypenia je na
réznym poziomie oraz w roznym zakresie i w rozny sposob*2. Powolujgc si¢ na pe-
dagogoéw 1 socjologow, wymieniajg funkcje biologiczne, materialno-ekonomiczne,
spoteczne, wychowawcze, kulturalne, rekreacyjno-towarzyskie, emocjonalno-eks-
presyjne, opiekuficzo-zabezpieczajace®>. Najwiecej uwagi poswiecaja funkcji socja-
lizacyjnej, religijnej i wychowawczej>*. Trafnie zauwazajg, ze wprowadzenie dziec-
ka w wigksza grupe spoteczna dokonuje si¢ przy wspoludziale rodziny. To wlasnie
glownie rodzice i dziadkowie ze wzglgdu na bezposrednie, regularne, bliskie i oparte
na mitosci, interakcje zapewniaja nawigzanie trwatych kontaktéw z otoczeniem (np.
z grupg rowiesnicza w przedszkolu, ze znajomymi rodzicéw, z kolezankami i kole-
gami z placu zabaw). Oni wprowadzaja dziecko w Zycie spoteczne poprzez przekaz
kultury, uczenie zachowan i roél spotecznie akceptowanych oraz rozwijanie postaw
spotecznych’®. Socjalizacja w rodzinie — jak stusznie dowodza katechetycy — polega
na wspomaganiu dziecka w odkrywaniu i dazeniu do osiggania wtasnego dobra oraz
dobra spotecznego’®. Integralng czeScig tej aktywno$ci wychowawczej jest prze-
kazywanie kulturowego dziedzictwa religijnego (w tym takze wiedzy religijnej),
uczenie zachowan wynikajacych z wyznawanej wiary oraz wprowadzanie dziecka
w zycie spotecznosci koscielnej®’. Tak rozumiana socjalizacja religijna w rodzinie

47 Karta Praw Rodziny przedtozona przez Stolice Apostolskg wszystkim ludziom, instytucjom
i wladzom zainteresowanym misja rodziny w $wiecie wspolczesnym, Warszawa 1983, 1; por.
np. J. Stala, Wychowanie dziecka do wiary w rodzinie w perspektywie teologicznej, ,,Studia nad
Rodzing” 17 (2003) nr 1, s. 25-37.

4 Zob. np. tamze.
4 Zob. np. tamze.
30 Zob. np. tamze; por. FC 36.

31 Zob. np. A. Offmatiski, Rodzina jako Srodowisko wychowawcze — czy szansa wykorzystana?,
s. 743-755; C. Murawski, Rodzina srodowiskiem katechezy, w: Drogi katechezy rodzinnej, red.
E. Osewska, J. Stala, Poznan 2002, s. 207-218; J. Zimny, Wychowanie religijne w rodzinie,
s. 395—-409.

52 Zob. np. tamze.
33 Zob. np. tamze.
34 Zob. np. tamze.
35 Zob. np. tamze.
36 Zob. np. tamze; por. KDK 52; KKK 2207.

57 Zob. np. D. Adamczyk, Etapy religijnego wychowania dziecka w rodzinie, ,,Zeszyty
Formacji Katechetow” 9 (2009) nr 4, s. 62—79; D. Kurzydto, Katecheza w rodzinie i dla rodziny,
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— jak trafnie zauwazaja katechetycy — stanowi wazny element w podjeciu dojrza-
lej decyzji odnosnie do wyboru warto$ci obiektywnych. Wiaze si¢ z tworzeniem
w rodzinie korzystnych warunkow integralnego rozwoju dziecka. Rodzice chrzesci-
janscy sg zobowigzani do tworzenia w rodzinie atmosfery mitosci, szacunku, wza-
jemnego zrozumienia, zaufania, zyczliwo$ci®®. Majg stwarza¢ dzieciom poczucie
wigzi i bezpieczefstwa oraz umozliwia¢ rozwijanie umiejetnosci wspoldziatania.
Z tym wigzg si¢ konkretne zadania w zakresie wychowania integralnego, w ktérym
wazne miejsce zajmuje wychowanie w wierze i do wiary>®. Stusznie wielu kateche-
tykow podkresla, ze rodzice sa zobowiazani nie tylko do przekazywania wiedzy
0 rzeczywisto$ci spotecznej, przyrodniczej, technicznej, ale takze religijnej®’. To
zadanie integralnie wigze si¢ z formacja postaw spotecznych, moralnych, religij-
nych. Wymaga tez zaspokajania potrzeby bezpieczenstwa, mitoéci, wiezi, uznania,
kontaktu spolecznego, czyli wspomagania dziecka w rozwoju emocjonalnym®!.
Rownie istotna jest aktywno$¢ rodzicow w zakresie zapewnienia potomstwu opieki
fizycznej 1 zaspokajania potrzeb materialnych oraz przekazywania wartosci kultu-
rowych i przygotowania do tworczego zycia%?. Wedtug katechetykow wymienione
zadania wymagaja uzupelnienia o rozwijanie zainteresowan, zamitowan, zdolno-
$ci i pasji dzieci®. Takie stwierdzenia katechetykow sg uzasadnione. Korespondujg
z propozycjami pedagogdéw. Sg wyrazem troski o wiernos¢ cztowiekowi i probg
adaptacji wytycznych zawartych w dokumentach Ko$ciota i w nauczaniu papiezy.
Katechetycy wskazuja na potrzebg i znaczenie oddziatywan wychowawczych w za-
kresie formacji chrzescijanskiej**. Zgodnie twierdzg, ze rodzice nie mogg zapomi-
na¢ o wspomaganiu potomstwa w odkrywaniu osobistego powotania i wzmacnia-
niu w rozwoju wiary®. Zdaniem katechetykow w wypeknianiu tych zadan rodzina
chrzescijanska jest umacniana taskami, ktorych Bog udziela cztowiekowi w sakra-
mentach®®. Niemniej istotng role spetnia katecheza z rodzing i katecheza rodziny,
podejmowana ze strony wspolnoty Kosciola (np. parafii). Katechetycy poswiecaja

s. 187-202; M. Zajac, Rodzina polska jako srodowisko katechezy maryjna, ,,Roczniki Pastoralno-
-Katechetyczne” 2 (2010), s. 51-63.

38 Zob. np. tamze.

3 Zob. np. Z. Marek, Wychowanie religijne wsparciem osiggania dojrzatosci osobowej,
,Colloquia Theologica Ottoniana” 2004 nr 2, s. 73—-81; R. Niparko, Wychowanie religijne jako
wychowanie humanistyczne — perspektywa personalistyczna, ,,Paedagogia Christiana” 2003 t. 2,
s. 9-22.

0 Zob. np. D. Adamczyk, Etapy religijnego wychowania dziecka w rodzinie, s. 62-79;
D. Kurzydlo, Katecheza w rodzinie i dla rodziny, s. 187-202; A. Offmanski, Rodzina jako
srodowisko wychowawcze — czy szansa wykorzystana?, w: Wychowanie chrzescijanskie. Miedzy
tradycjg a wspolczesnoscig, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 743—755; M. Zajac, Rodzina polska jako
srodowisko katechezy maryjnej, s. 51-63.

61 Zob. np. tamze.

62 Zob. np. tamze.

63 Zob. np. tamze.

%4 Zob. np. M. Kobiatka, Rodzina drogg Kosciola i szkolg bogatszego czlowieczenstwa,
w: Katecheza w KoSciele i dla Kosciota, s. 341—-349; Z. Marek, Rodzina i wychowanie, ,,Katecheta”
40 (1996) nr 3, s. 134—138.

65 Zob. np.

6 Zob. np. tamze.
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jej szczegbdlng uwage®’. Stusznie dowodza, ze wyzej wymienione formy katechezy
stuzg wspomaganiu rodzicow w poglebianiu wiedzy religijnej, rozwoju osobistej
wiezi z Bogiem, w umacnianiu w powotaniu do macierzynstwa i rodzicielstwa oraz
w wypelnianiu zadan wychowawczych®. Co wazne, rodzice uzyskujg pomoc nie-
zbedna do realizacji katechezy wewnatrz rodziny, czyli katechezy rodzinnej, a przez
to mogg skuteczniej wypehia¢ funkcje wychowawcze®. W tym kontekscie uza-
sadnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze wyzej wymienione formy katechezy, pomi-
mo roznic formalnych, sg komplementarne. Kazda aktywnos¢ Kosciota w zakresie
wspomagania rodziny w wypetnianiu funkcji wychowawczych ma znaczenie dla
integralnego rozwoju wszystkich podmiotow katechezy rodzinnej. Przyczynia si¢
do podnoszenia kultury pedagogicznej rodzicow.

SPOSOBY WYCHOWANIA W RODZINIE

Waznym elementem Srodowiska wychowawczego sg sposoby, jakimi postuguja
si¢ rodzice w wychowaniu. Stusznie katechetycy temu zagadnieniu po$wigcaja wie-
le uwagi’’. Odwolujg si¢ przy tym do nauczania KoSciota oraz opinii pedagogow
i psychologdw. Za istotng uznajg zasad¢ podmiotowosci i integralnie z nig zwigzane
metody oparte na dialogu wychowawczym’!. Dziecko postrzegane jest jako jed-
nostka autonomiczna, zastugujaca na szacunek, zdolna do samodzielnego aktyw-
nego udziatu we wlasnym integralnym rozwoju, a zarazem potrzebujaca wsparcia
i pomocy w procesie odkrywania, wybierania i interioryzowania warto$ci’>. Stad
tez katechetycy czgsto wskazuja na motywacj ¢ pozytywna i wzmocnienia pozytyw-
ne (nagrody)’. Ich zdaniem wymienione sposoby oddzuﬂywan Wychowawczych
wynikaja wprost z qurej milo$ci wychowawczej i na niej opieraja si¢’*. W tego
rodzaju aktywnosci nie ma miejsca na moralizowanie, straszenie, nakazywanie i za-
kazywani czy tez kontrolowanie i przymuszanie dzieci do okreslonych zachowan.
Zdaniem katechetykow rodzice, ktorzy stosuja motywaCJQ pozytywna wprowadzaja
potomstwo w $wiat uniwersalnych wartosci, pomagaja im odkrywac¢ dobro, prawde
1 mito$¢, wskazuja wzorce godne nasladowania i zachecaja do nasladowan1a75. Jed-

67 Zob. np. tamze; K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin? Propozycje dla
polskiego duszpasterstwa, w: Drogi katechezy rodzinnej, red. E. Osewska, J. Stala, Poznan 2002,
s. 59-72.

8 Zob. np. tamze.

9 Zob. np. D. Kurzydto, Katecheza w rodzinie i dla rodziny, s. 187-202; por. CT 68; DOK 255.

70 Zob. np. S. Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota:
od Leona XIII do Jana Pawta II, s. 229-529; S. Labendowicz, Rozmowa rodzicow z dzieckiem,
»Zeszyty Formacji Katechetow” 9 (2009) nr 1, s. 68—73; K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy
katecheza rodzin? Propozycje dla polskiego duszpasterstwa, s. 59—72.

71 Zob. np. tamze.

72 Zob. np. tamze.

73 Zob. np. tamze.

74 Zob. np. K. Misiaszek, O mifosci wychowawczej, , Katecheta” 54 (2010) nr 4, s. 4-9.

75 Zob. np. tamze; L. Idem, Ewangelizacja w rodzinie chrzescijarskiej w nauczaniu Jana Pawla
11, s. 275-289; Z. Marek, Wychowanie religijne malego dziecka, ,,Horyzonty Wiary” 4 (1993)
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nocze$nie rezygnuja z modnego we wspoltczesnej kulturze bezstresowego wycho-
wania. Rodzice stosuja wzmocnienia negatywne (kary), czynia to jednak umiejgtnie.
Za znaczace uznajg natomiast stawianie dziecku madrych, dostosowanych do jego
wieku i mozliwosci rozwojowych, wymagan’®. Stopniowo ucza dziecko przezwy-
cigzania stabo$ci 1 negatywnych, spotecznie niepozadanych cech charakteru (np.
lenistwa), a przez to wspomagaja w ksztattowaniu dojrzatych postaw i zachowan’”.

Stusznie katechetycy zwracaja uwage na konieczno$¢ wspomagania dzieci
W zrozumieniu znaczenia wymagan i potaczenie tego rodzaju oddziatywania wy-
chowawczego z troska o autentyczne dobro dziecka’®. Stawianie jedynie wyma-
gan — bez ich wyjasniania i stopniowego wdrazania do dokonywania samodzielnych
wyboréow — zwykle prowadzi do uksztaltowania si¢ moralno$ci zewngtrznej. Nie
sprzyja tez egzekwowaniu naturalnych konsekwencji btedow popehianych przez
dziecko. Zdaniem katechetykow pokazywanie zwigzku migdzy okreslonym zacho-
waniem a jego naturalnymi konsekwencjami jest jednym z istotnych elementéw ma-
drej aktywno$ci wychowawczej’®. Pomaga bowiem dziecku dostrzega¢ powigzania
migdzy okreslonym zachowaniem i jego skutkami, a zarazem stopniowo wprowadza
do samowychowania®. W tych oddzialywaniach wychowawczych znaczacg role
spetnia wlasciwy sposdb komunikowania si¢ rodzicow z dzieckiem i argumentowa-
nia. Wymaga on — jak slusznie zauwazajg katechetycy — wzmocnienia o $wiadectwo
zycia rodzicow®!. U jego podstaw znajduje sie osobista wiez z Bogiem, modlitwa
z dzie¢mi i za dzieci, zycie sakramentalne oraz celebracja $wiat i uroczysto$ci®?.
Rodzice s3 bowiem dla dziecka przyktadem. Swoim zyciem pokazujg jak nalezy po-
stepowac. Posredniczg w nawigzaniu i rozwijaniu przez dzieci osobistej wi¢zi z Bo-
giem, z innymi ludzmi i ze wspolnotg Kosciota®®. Stad tez zdaniem katechetykow
w podejmowanych przez rodzicow oddziatywaniach wychowawczych nie moze za-
brakng¢ zardwno naturalnych, jak i nadprzyrodzonych $rodkéw wychowawczych®.
Sa one wyrazem autentycznego zaangazowania w proces harmonijnego rozwijania
whasciwosci fizycznych, intelektualnych i moralnych. Swiadcza o dazeniu rodzicow

nr 15, s. 59-65; A. Zellma, Udzial rodziny chrzescijanskiej w wychowaniu mtodego pokolenia do
altruistycznej mitosci, w: Rodzina w trosce o zycie — Kosciol w trosce o rodzing, s. 49—59.

76 Zob. np. tamze.

77 Zob. np. J. Bagrowicz, Towarzyszyé wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji
religijnej mlodziezy, Torun 2006, s. 47—69; S. Dziekonski, Naturalne podstawy wychowawczej
funkcji rodzicow, s. 309-326.

78 Zob. np. tamze.

79 Zob. np. tamze.

80 Zob. np. tamze.

81 Zob. np. tamze.

82 Zob. np. M. Polak, Wprowadzenie w doswiadczenie zycia i wiary w katechezie rodzinnej, w:
W poszukiwaniu katechezy rodzicow. Studium teoretyczno-empiryczne. Problemy i wyzwania, red.
J. Stala, E. Osewska, Tarnow 2007, s. 207-218;

8 Zob. np. S. Dziekonski, Funkcje katechezy w wychowawczym postannictwie rodziny
chrzescijanskiej, w: Drogi katechezy rodzinnej, s. 70—83.

84 Zob. np. tamze; M. Polak, Wprowadzenie w doswiadczenie zycia i wiary w katechezie
rodzinnej, s. 207-218.
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do wspomagania dziecka zarowno w formacji ludzkiej, jak tez w osigganiu dojrza-
to$ci na miare petni Chrystusowej®’.

ZAKONCZENIE

Opisany aktualny stan badan katechetykow nad rodzing jako srodowiskiem wy-
chowawczym wskazuje na wielorakie, gldwnie teoretyczne, ujecie tej problematy-
ki. Wielu badaczy bezposrednio Iub posrednio interesuje si¢ kwestiami zwigzanymi
z wychowaniem w rodzinie. Dowodem tego sa opracowania naukowe. W prowa-
dzonych analizach katechetycy czesto odwotuja sie do wypowiedzi magisterium
Ko$ciota i papiezy. Za istotne uznajg rowniez wypowiedzi pedagogdw, psycholo-
gow 1 socjologow. Wiele uwagi poswigcajg trwalym i niezmiennym elementom
srodowiska wychowawczego oraz wyzwaniom katechetycznym. Poszukuja tez no-
wych rozwigzan dotyczacych katechezy w rodzinie i dla rodziny.

Analizy katechetykdéw na temat rodziny jako srodowiska wychowawczego maja
glownie charakter teoretyczny. Brakuje tu reprezentatywnych badan empirycznych,
dostarczajacych danych na temat aktualnego stanu katechezy w rodzinie, z rodzina
i dla rodziny. Uzasadnione wydaje si¢ zatem wypracowanie strategii badawczych,
ktore mozna wykorzysta¢ w diagnozie oraz okresleniu potrzeb i wyzwan zwiaza-
nych z wychowaniem w rodzinie chrzescijanskiej. Na tej podstawie warto projekto-
wac programy 1 materialy katechetyczne dla rodzicow. Moga one przyczyni¢ si¢ do
upowszechniania caloSciowego spojrzenia na wychowanie w rodzinie i wspierania
rodzicéw w integralnie uymowanej aktywnosci wychowawcze;j.

THE FAMILY AS AN EDUCATIONAL ENVIRONMENT
—THE CATECHETICAL RECOGNITION

SUMMARY

The family is one of the important areas of research in the sciences of theology. Re-
searchers consider various aspects of life in the family. They pay attention to the family
as the primary educational environment. Increasingly, these issues are taken by catechetics
teachers.

Analyses undertaken in this study are intended to show the family as an educational
environment in terms of Polish catechetics teachers. undertaken analyses do not pretend
to fully describe the research in contemporary catechetics. They are more in the nature of
a sketch. This paper highlights the key thematic areas of the family as an educational envi-
ronment. First the terms ,,family” and ,,educational environment” were clarified. Then the
issues were described in detail. Much attention was paid to the issues related to the integral
recognition of education in the family and with those responsible for education. Efforts were

85 Zob. np. tamze.
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made at the same time see the similarities and differences in opinions of Polish catechetics
teachers. The relationship between socialization and upbringing in the family, how to imple-
ment educational functions and co-operation with other family educational environments
(eg. school, church) were considered significant. In this context there were given offers of
further study. These included, among others, the need for dialogue of catechetics teachers
with representatives of the social sciences. This will not only allow to develop a sound theory
but also to conduct quantitative and qualitative research. The acquired data will enrich the
catechetical study area and may contribute to the improvement of family catechesis and
pastoral care.

FAMILIE ALS EIN ERZIEHUNGSMILIEU.
EINE KATECHETISCHE PERSPEKTIVE

ZUSAMMENFASSUNG

Einer der wichtigen Forschungsbereiche in der Theologie ist die Familie. Forscher kon-
zentrieren sich auf verschiedenen Aspekten dieser Problematik, vor allem aber darauf, dass
die Familie ein grundlegendes Erziehungsmilieu darstellt. Diese Problematik wird immer
ofters auch im Bereich der Katechetik behandelt.

Folgende Analysen verfolgen das Ziel, diese Problematik aus der Sicht der polnischen
Katechetiker zu untersuchen. Selbstverstindlich wird nicht die ganze Bandbreite dieses The-
mas analysiert werden konnen, eher soll es eine Skizze werden, welche die wichtigsten As-
pekte betrifft. Zuerst werden die Begriffe ,,Familie” und ,,Erziechungsmilieu” prézisiert. Eine
verstirkte Aufmerksamkeit wird dabei auf das integrale Verstdndnis der Erziehung in der
Familie sowie auf die dafiir verantwortlichen Subjekte gelenkt. Es werden dabei Gemein-
samkeiten und Unterschiede in den Meinungen der polnischen Katechetiker besprochen. Zu
den wichtigen Aspekten gehoren zweifelsohne der Zusammenhang zwischen der Sozialisie-
rung und der Erziehung in der Familie, verschiedene Wege der Realisierung der Erziechungs-
funktionen sowie die Zusammenarbeit zwischen der Familie und anderen Erziehungsmilieus
(z.B. der Schule oder der Kirche). In diesem Kontext werden auch Vorschlédge fiir zukiinftige
Forschungsthemen formuliert. Man muss vor allem die Notwendigkeit des Dialogs zwischen
Katechetikern und Vertretern der Sozialwissenschaften betonen. Dies wiirde nicht nur eine
profunde Erforschung der Theorie, sondern auch eine Durchfithrung von sowohl quantitati-
ven als auch qualitativen Untersuchungen erméglichen. Die dadurch erworbenen Erkenntnis-
se wiirden die Forschung im Bereich der Katechetik bereichern, aber auch die Familienkate-
chese sowie die allgemeine Seelsorge verbessern.
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,»Come pellegrine e forestiere in questo mondo” scrive S. Chiara nella Rego-
la'. Per S. Chiara la pellegrinazione non ¢ la forma del rifugio, ma assume il senso
dell’uscita — exodus, che per S. Chiara significa pellegrinazione con la speranza di
giungere alla ,,patria” che da il Cristo qui sulla terra nella comunita e poi nel cielo?.
11 fatto che I’'uomo ¢ su questo mondo come forestiero, ¢ la conseguenza del peccato;
per questo I’uomo ¢ il forestiero non soltanto per Dio, ma anche per il prossimo. Al-
lora per S. Chiara I’esistenza dell’'uomo ¢ molto significativa e come ,,aiuto” vede il
Cristo che ¢ stato per gli uomini I’uomo che trasferisce ciascuno mediante la vita al-
I’eternita, alla patria nel cielo’. Fidarsi completamente di Dio diventa per 'uomo im-
pegno per aiutare solidariamente anche gli altri nella pellegrinazione verso 1’eternita.

Per S. Chiara la definizione ,,pellegrine” e ,,forestiere in questo mondo” riguarda
la contemplazione — pellegrinazione con Gesu dalla mangiatoia, attraverso la sua
vita nella Palestina, fino alla morte sulla croce. Ella assume cio che ¢ accaduto a Lui:
nella mangiatoia la poverta, nella sua vita pubblica I'umilta, sulla croce il sacrificio
dell’amore. Per questo Gesu diventa nella sua vita il sempre presente®.

Morendo S. Francesco ha pregato il salmo 141, invece S. Chiara nel momento
della sua morte recita il salmo 116: ,,Camminero al cospetto del Signore nella terra
dei viventi [...] in mezzo a te, Gerusalemme”. Per S. Chiara il ,,paese dei viventi”
inizia allora ormai qui sulla terra insieme con la vita di Gesu quando sperimenta le
esperienze del ,,paese dei viventi” sulla via della contemplazione della pellegrinazione

* Ks. Jacek Neumann, ur. 1960, profesor nauk teologicznych, doktor nauk humanistycznych,
wykladowca teologii dogmatycznej w Misyjnym Seminarium Duchownym w Pieni¢znie.
! La Regola, in: Tommaso da Celano, Vita di Chiara d’Assisi, Roma 1999, p. 103.

2 Cf. ivi.
3 Cf. M. Kreidler-Kos, Klara von Asissi, Tiibingen 2000, p. 298.
4 Cf. Franciszek, Droga adoracji i stuzby, in: OR 7 (2013), p. 7-9.
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spirituale®. In questo S. Chiara scorge il valore della fede delle ,,pellegrine e forestiere”
nella provvidenza divina che invita a crescere ancora piu nella fede e nell’amore a Dio.

LA DIMENSIONE SALVIFICA DELL'AMORE DI CRISTO

S. Chiara ¢ stata sotto la grande impressione della croce che fu per lei sempre il
segno della ,,presente” vittoria di Gesu. Nei suoi scritti accentua in modo univoco
il valore della ,,forza” della croce che ,,sta” al centro della sua vita spirituale. Cio
significa per S. Chiara che la croce non ,,sta davanti a lei”, ma essa ha il suo posto
anche ,,nel suo interno™. La croce ha allora per lei un valore animato, e questo non
solamente come la croce del dolore e della sofferenza, ma innanzi tutto come la
croce della vittoria’. Sebbene la croce abbia, nella spiritualita francescana, la dimen-
sione della sofferenza, per lei ha anche la dimensione dell’amore salvifico. S. Chiara
intravede cio anche provando che, se I'uomo penetra nella contemplazione della
croce, inizia di nuovo a svilupparsi, inizia a ,,inflammarsi d’amore™®. Cio diventa
per S. Chiara la realta che porta alla salvezza. In questo lei scorge I’autentica della
nuova vita che non proviene dall’'uomo, ma dal Cristo vivente nell’interno dell’uo-
mo. In questo S. Chiara enuncia la fondamentale verita che il Cristo ¢ non soltanto
,,davanti” all’'uvomo, ma innanzi tutto pervade I’uomo e ,,in” lui il Cristo trova anche
il suo posto. Gesu ¢ dunque non solamente ,,davanti” agli occhi dell’uomo, ma per
la contemplazione il Cristo si fa riconoscere ,,nel” cuore dell’uomo. Per la sua pre-
senza nel cuore dell’umanita il Cristo fa si che 'uomo ,,viva veramente’®. S. Chiara
in cio spiega che il mondo delle esperienze spirituali ,,diventa” presente agli occhi
dell’uvomo ¢ lo invita a dare nella profondita del suo cuore la risposta concordata
alla chiamata divina. La persuasione di S. Chiara ¢ che I’'uomo per potere vivere ,,si-
multaneamente” con Cristo deve non soltanto avere il Cristo nella memoria come la
causa della propria opera, ma vivere con Lui contemporaneamente. Se il mondo sara
sottomesso alla signoria di Cristo, allora il mondo riprendera i suoi propri valori,
e la santita diventera in quel momento ,,piu forte” dei bisogni del mondo.

Quando S. Chiara dice ,,per poter aderire con tutte le fibre del tuo cuore a Colui
la cui bellezza & ’ammirazione instancabile delle beate schiere del cielo”, non vuole
dire della vista che eccita I’intelligenza, la volonta e la memoria, ma che porta piu
all’unificazione dell’'umano nel suo essere, ugualmente del corpo e dell’anima'®. Cio
indica che la volonta ha un ruolo esistenziale e accresce ,,I’entusiasmo” del deside-
rio. Dunque ¢’¢ bisogno di comprendere la contemplazione come la trasformazione;
come il compimento e 1'unificazione dell’essere!!. Questo illumina per S. Chiara

3 Cf. S. Montes, Die Braut — Kontemplation als ,, Forme vitae”, in: CC 30 (1999), p. 21-23.
6 Tvi.
7 Cf. G.B. Montorsi, Chiara d’Assisi — maestra di vita, Padova 1997, p. 79—84.

8 Cf. 1 L 13; 2 L 20; 4 L 23; (Lettere di Chiara, in: Tommaso da Celano, Vita di Chiara
d’Assisi, Roma 1999, p. 109—-119).

9 Cf. Jan Pawet II, VCon, Watykan 1996, p. 3.
104 1L9-10.
11 Cf. H. Schneider, Klara — Misterin der Kontemplation, CC 14 (1992), p. 20-27.
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la prospettiva della scoperta della Bellezza Divina che affascina I’uomo nella sua
esperienza mistica. Cio fa si che I’'uomo si apra alla manifestazione del fascino di
Dio e contemporaneamente entri nello ,,spazio” di Dio dove ’esistenza umana si
ferma di fronte alla realta della sua vocazione insieme con la sua debolezza e con la
sua poverta.

L’esperienza della Bellezza contribuisce all’accettazione e al successo di Quello
che supera I’'uomo. Con questa comprensione S. Chiara penetra ancora piu nella
scoperta del mistero di Dio quando scrive a S. Agnese di Praga: ,,Mira, o nobilissima
regina, lo Sposo tuo, il piu bello tra i figli degli uomini, divenuto per la tua salvezza
il piu vile degli uomini, disprezzato, percosso e in tutto il corpo ripetutamente fla-
gellato, morente perfino tra i piu struggenti dolori sulla croce™!?.

In questo si puo scorgere 1’analogia al testo di Is 52,14; 53,2n: ,,Come molti si
stupirono di lui — talmente sfigurato era il suo aspetto al di 1a di quello di un uomo,
e la sua figura al di la di quella dei figli dell’'uomo, [...]. Non aveva figura né splen-
dore per attirare i nostri sguardi, né prestanza, si da poterlo apprezzare. Disprezzato,
ripudiato dagli uomini, uomo dei dolori, conoscitore della sofferenza, simile a uno
davanti al quale ci si copre la faccia, disprezzato, si che non ne facemmo alcun caso”.

E’ la Bellezza propria di Dio: il volto di Gesu, sfigurato nel tempo della sua
passione ¢ riconosciuto da S. Chiara come il volto ,,piu bello tra i figli degli uomi-
ni”13, perché questa visione di lui & splendore dell’eterna gloria, chiarore della luce
perenne e specchio senza macchia”!“.

S. Chiara usa la duplice definizione — attributo del Cristo nei suoi scritti: L’4g-
nello Re eterno (4 L 1) e lo Specchio senza macchia (4 L 14) espressione che enuncia
il suo incanto nell’amore che emana dal Cristo.

A) 1l Cristo come ,,L’Agnello”

Prima S. Chiara si serve della definizione L’Agnello Re eterno, come dice
I’Apocalisse 14,1-4: ,Ecco I’Agnello stava sul monte Sion circondato da cento
quaranta quattromila [...]”. Il Re che appare non ¢ re come gli altri re. Egli non ¢ il
Re di questo o di quaello stato. Egli ¢ il Re in senso assoluto come ,,I’Agnello Re
eterno”, ,,il Re di tutti i secoli”!>. Il Cantico de’ Cantici davanti al trono di Dio per
S. Chiara contiene in sé I’entrata nel santuario della santita, nel posto del Santo dei
Santi e I’imitazione dell' Agnello dovunque vada'®. Il nuovo cantico ¢ per S. Chiara
compreso come il canto pasqualé, il canto del passaggio dal mondo creato all’et-
ernita divina, come il canto della liberta che conduce dalla schiavitu al regno, dalla
creazione all’infinito, dalla ristrettezza del tempo all’eternita.

127 1 20.

13 Tvi.

1441 14.

15414.

16 Cf. G.B. Montorsi, op. cit., p. 88—93.
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Gesu ¢ ,,I’Agnello immacolato che toglie i peccati del mondo (Gv 1, 29)”".

E’ per S. Chiara Quello che scorge nella realta della vita umana il male, che ha le sue
radici nel peccato. Egli & anche la Luce che ,,le tenebre non compresero”'®. Il pensiero
di S. Chiara chiarisce che Gesu ¢ Quello che arriva dal cielo e al cielo ritorna. Cio che
si compie nel mistero di Gesu non ¢ soltanto la rivelazione degli attributi di Dio vi-
vente e vero, ma anche la rivelazione dell’autentica dimensione dell’uomo: della sua
grandezza come della sua debolezza. L ’Agnello di Dio tocca questa debolezza umana
e da Sé libera I’uomo non solamente dalle sue limitazione umane, ma anche dalla
schiavitu del peccato. S. Chiara scrive ad S. Agnese di Praga che la vera relazione con
Dio, la relazione della verita tra I’'uomo e Dio, ¢ la relazione del peccatore che ha pro-
vato il perdono nell’amoroso gesto della venia divina. ,,I1 Crocifisso povero per tutti
noi sostenne il supplizio della croce (cf. Eb 12,2), strappandoci dal potere del Princi-
pe delle tenebre (cf. Col 1,13), che ci tratteneva avvinti con catene in conseguenza del
peccato del primo uomo, e riconciliandoci con Dio Padre (cf. 2 Co 5,18)”"°.

L’Agnello immacolato suscita lo stupore di tutte le schiere celesti, questa ,,bellez-
za ¢ ’ammirazione instancabile delle beate schiere del cielo. [...] E poiché questa
visione di lui ¢ splendore dell’eterna gloria (cf. Eb 1,3), chiarore della luce perenne
e specchio senza macchia (cf. Sp 7,26)%. L’esperienza contemplativa, che descrive
S. Chiara, ¢ I’emozione, il rapimento, I’amore. L’ ammirazione, in questo contesto,
non ¢ per S. Chiara un momento finale come la tappa delle estreme esperienze, ma
¢ la chiamata per distinguere e introdurre nella grandissima Bellezza che non puo
definirsi con le parole. La Bellezza, che chiama in modo insolito all’ammirazione,
¢ per S. Chiara il riflesso di Dio. Lo enuncia anche il modo di parlare di S. Chiara
quando dice che Dio € pieno della ,,eterna gloria™!. Percio usa molti strani termini
per definire Dio.

Per S. Chiara anche la contemplazione dell’Agnello immacolato la mette al cor-
rente della profondita del significato della Bellezza per potere giungere all’entita
della verita??. Questo ragionamento prende in considerazione la volonta e I’intellig-
enza che sono il fondamento della spiritualita, poiché senza la volonta I’'uvomo non
¢ in grado di assumere la contemplazione.

La dottrina della spiritualita negli scritti di S. Chiara prende spunto dalla let-
teratura patristica, specialmente da sant’ Agostino e Origene. S. Chiara si riferisce
alla mistica teologia del XII secolo come Bernardo di Chiaravalle, Gugliemo di
Sant-Thierry, Aelredo di Rievaulx, che ha trovato la sua giustificazione nella te-
ologia dell’epoca posteriore scolatica a quelli teologi come Gugliemo d’Auxerre,
Gugliemo d’Auvergne, Allessandro di Hales, Alberto Magno, Antonio di Padova,
Tommaso d’Aquino e Bonaventura di Bagnoregio®*. Inoltre tra il periodo della pa-
tristica e il tempo della scolastica posteriore manca in modo evidente il significativo

1741L8.

18.Gv1,5.

1911 13-14.

2041 10.13—-14.

21 Cf. G.B. Montorsi, op. cit., p. 85—-88.

2 Cf.4L8.

2 Cf. C.M. Ledoux, Iniziazione a Chiara d’Assisi, Assisi 1999, p. 95-96.
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pensiero della spiritualitd medioevale. Il ponte congiungente questi due periodi ¢
solamente la teologia di S. Chiara. Inoltre ella ha esercitato influenza sulla teolo-
gia dei cinque sensi di Bonaventura®®. 1 suoi scritti hanno gli stessi pensieri che
si ritrovano nella teologia di Bonaventura: vedere e sentire che sono piu vicini in
relazione all’intelligenza. Il gusto, [’odorato e il tatto sono invece piu vicini alla
volonta. Prendendo in considerazione queste disposizioni S. Chiara indica che cosa
compie nel momento dell’entrata a contatto con 1’Amore: ,, Te veramente felice! Ti
¢ concesso di godere di questo sacro convito, per poter aderire con tutte le fibre del
tuo cuore a Colui la cui bellezza ¢ ’ammirazione instancabile delle beate schiere del
cielo. L’amore di Lui rende felici, la contemplazione ristora, la benignita ricolma.
La soavita di Lui pervade tutta ’anima, il ricordo brilla dolce nella memoria™?>.

Secondo S. Chiara questa situazione esistera soltanto allorquando 1’uomo con-
serva le norme dell’armonia riguardo al mondo e nei confronti di Dio. L’uomo, che
¢ creato a immagine e somiglianza di Dio, non possiede solo il corpo che sarebbe
estraneo nella sua esperienza di Dio, neppure solo 1I’anima che non aspirerebbe alla
santitd. L’uomo ¢ I’entita nella dimensione del totale, ugualmente il corpo come
I’anima sperimenta Dio. Dunque nella contemplazione S. Chiara scorge la possi-
bilita di dare all’intelligenza 1’adeguato ,,spazio”; il ricordo dell’ Agnello ,,splende
con la bonta” nell’anima di chi Lo contempla. I verbi splendere, brillare discendono
dalla definizione latina lucere che significa rischiarare, illuminare ¢ anche infiam-
marsi d amore. Il ricordo dell’ Agnello splende allora di spirituale splendore e lascia
nell’intelligenza i ,.tratti del segno” di questa attivita. Cosi I’amore ,,sposa” la fede.
In altre parole, la contemplazione ¢ per S. Chiara 1’entusiasmo della fede, I’'impulso
a Dio in cui si compie I’unificazione dell’esistenza interiore. Come conseguenza di
questa contemplazione si compie I’esperienza della fede sopravissuta nella Resur-
rezione: ,,Al suo profumo i morti risorgono e la gloriosa visione di lui formera la
felicita dei cittadini della Gerusalemme celeste™?®.

B) 1l Cristo come ,,Specchio senza macchia”

La definizione lo ,,specchio” fu notoria in uso letterario nel tempo di S. Chiara
e cosi la filosofica e teologica definizione ha voluto enunciare 1’entita di Dio che ha
avuto la sua applicazione nella letteratura spirituale?’. Anche Platon e Plotino hanno
proclamato che I’anima ¢ lo ,,specchio” dell’interno umano?®. San Paolo si serve di
questo paragone per caratterizzare la fede cristiana e la sua visione di Dio. Per molti
mistici lo specchio € il simbolo della contemplazione®.

S. Chiara nei suoi scritti risolve questa definizione dello specchio dandogli un
nuovo significato. Ella accentua il ruolo del mediatore Gesu che rivela in s¢ Dio nel-

24 Ivi, p. 96-98.

2 41L9-12.

26 41.13.

27 Cf. Sp 7, 26.

28 Cf. C.M. Ledoux, op. cit., p. 101.
2 Ivi, 102.
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la Santissima Trinita e anche espone la vita di Gesu, colui che puo vedere come nello
specchio. S. Chiara ricorda che la contemplazione non ¢ la semplice riflessione, ma
la partecipazione e trasformazione nella vita di Quello, a cui si guarda. Innanzi tutto
ella sottolinea che il cristiano, che acetta la trasformazione, deve diventare anche lo
,»specchio” e ,riverberare” Dio sul suo volto®.

Per enunciare piu chiaramente le sue esperienze S. Chiara si serve del simbolo
dello specchio che ¢ per lei ’attuazione della presenza di Dio in Gesu Cristo. In
questo specchio S. Chiara trova la possibilita di passare dal visibile all’invisibile, dal
mondo delle cose note a quelle sconosciute. In esso si riflette I’immagine dell’uomo
in Dio e compie I’ingresso nella relazione tra Dio, Cristo e [’'uomo.

Grazie all’immaginazione e all’intenzione S. Chiara entra gradualmente nel
simbolismo dello specchio e scopre la Verita di Dio. Ella rivela allo ,,specchio ordi-
nato” il mondo dei valori interni e esterni dell’uomo; si sforza di esporre le possibi-
lita della trasformazione umana del mondo interiore per poter creare in se I’armonia
dei valori umani esterni e interni. ,,Ogni giorno porta I’anima tua, o regina, sposa di
Gesu Cristo, in questo specchio e scruta in esso continuamente il tuo volto, perche
tu possa cosi adornarti tutta all’interno e all’esterno, vestita e circondata di varieta,
e sii adorna dei variopinti fiori di tutte le virtu e ancora di vesti splendenti, quali con-
vengono alla figlia e sposa del sommo Re. In questo specchio poi rifulgono la beata
poverta, la santa umilta e I’ineffabile carita; e questo tu potrai contemplare, con la
grazia divina, diffusa su tutta la superficie dello specchio™!.

La contemplazione dello specchio ¢ ormai in se stessa ,,I’abbellimento” del
mondo dell’anima umana. L’entita di ,,quest’abbellimento” ¢ per S. Chiara ,,la beata
poverta, la santa umilta e I’ineffabile carita™32.

Questo mistero dello ,,specchio senza macchia” enuncia I’entita dell’essere
dell’uvomo che non trova la sua conferma nell’idealizzazione di se stesso, ma nel-
I’immagine e in relazione a Dio che ha creato 'uomo ,,a sua immagine e a sua somi-
glianza™. Contemplando lo ,,specchio dell’eternita” 1’uomo ¢ invitato alla trasfor-
mazione e insieme con i veri valori che hanno in sé la poverta, I'umilta e I’amore,
¢ dotato per tendere alla santita che S. Chiara scorge nello ,,specchio senza macchia”.

Allora la conoscenza di Dio in Gesu Cristo ¢ I’entrata nell’entita del mistero di
Dio. Similmente S. Chiara comprende la conoscenza di Dio nella definizione della
»luce” che ¢ la ,,verita” e nello stesso tempo si persuade che soltanto in questa ,,luce”
I’"uomo puo vedere la luce illuminando le vie della sua vita.

S. Chiara, servendosi del simbolo dello specchio, racchiude in essa tre periodi
della vita di Gesu. ,,Mira, in alto, la poverta di Colui che fu deposto nel presepe
e avvolto in poveri pannicelli. O mirabile umilta e poverta che da stupore! Il Re degli
angeli, il Signore del cielo e della terra, ¢ adagiato in una mangiatoia! Vedi, poi, al
centro dello specchio, la santa umilta e insieme ancora la beata poverta, le fatiche
e le pene senza numero ch'Egli sostenne per la redenzione del genere umano. E, in

30 Cf. D. Baer, Lebensgestaltung aus dem Geist des Evangeliums bei Klara von Assisi, CC
20 (1995), p. 34—43.

3141 15-18.
241 18.
3 Gn 1,27.
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basso, contempla I’ineffabile carita per la quale volle patire sul legno della croce,
e su di essa morire della morte pitl infamante™34.

,Lalto dello specchio” corrisponde alla nascita di Gesu, ,,il centro” alla sua vita
sulla terra e ,,il basso” rivela la morte di Gesu sulla croce. Queste diverse espressioni
(alto — centro — basso) includono pure 1’idea di una profondita, di una progressione
della vita divina, di un avanzamento nella conoscenza di Dio.

a) ,,L’alto dello specchio”

,In principio”, allora ,,all’inizio” della vita di Gesu S. Chiara contempla la pov-
erta di Colui che fu deposto nel presepe: ,,Mira, in alto, la poverta di Colui che fu
deposto nel presepe e avvolto in poveri pannicelli. O mirabile umilta e poverta che
da stupore! Il Re degli angeli, il Signore del cielo e della terra, ¢ adagiato in una
mangiatoia!”3>. Il suo sguardo si concentra dall’inizio su Gesu che, per la sua nascita
e la sua deposizione nel presepe € entrato nella storia dell’'umanita. Per S. Chiara Lui
¢ ’oggetto della meditazione della grande umilta di Dio nell’Incarnazione. Attra-
verso la sua Incarnazione nel tempo e nello spazio si rivela 'umilta nel cuore della
gloria divina dove ¢ la ,,smisurazione” divina e la smisurata umilta.

La contemplazione di S. Chiara non si ferma sul volto di Gest, ma penetra piu
innanzi. Nell’immagine dello specchio di Gesu ella scorge la luce eterna di Dio
Padre e ammira ,,I’immagine del Dio invisibile” come dice san Paolo nella lettera
ai Colossesi 1,15—16: ,,Egli ¢ I’'immagine del Dio invisibile, Primogenito di tutta la
creazione; poiché in lui sono stati creati tutti gli esseri nei cieli e sulla terra, i visibili
e gli invisibili; Troni, Signorie, Principi, Potenze. Tutte le cose sono state create per
mezzo di lui e in vista di [ui”.

,L’alto” di questo specchio rivela che Dio ¢ I’infinita e grandissima poverta
perché Lui, Dio fra gli uomini, ¢ stato il bambino infinito prezioso e contemporanea-
mente piccolo che chiama e si da premura per 'uomo.

La poverta della mangiatoia causa in S. Chiara ammirazione e stupore, e stan-
do davanti alla mangiatoia passa dalle parole al silenzio e dal silenzio alle parole:
,,O mirabile umilta e poverta che da stupore! I Re degli angeli, il Signore del cielo
e della terra, ¢ adagiato in una mangiatoia!”®,

b) ,,1l centro dello specchio”
Tutta la realta dell’essere divino si rivela nella vita di Gesu: ,,Al centro dello

specchio, la santa umilta e insieme ancora la beata poverta, le fatiche e le pene senza
numero ch’Egli sostenne per la redenzione del genere umano™’.

34 4119-23.
341 19-21.
36 4L 20-21.
374122,
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Dio aspetta I’uomo nella vita concreta di Gesu, lo aspetta nella poverta e nel-
I’umilta della sua umiliazione, lo aspetta negli insulti provati e nel discredito. In
Gesu si nasconde 1’unica speranza di salvezza dell’uomo, 1’attuazione della auten-
tica attesa umana. La salvezza dell’uomo arriva nell*apparente disfatta della vita di
Gesu, nella debolezza e nella poverta della sua esistenza terrestre. Tutta la vita terre-
na di Gesu guida I’uomo sulla via dell annullamento e del sacrificio che difinitiva-
mente ¢ 1’unica via alla vita. L’umilta non ¢ il sintomo dell’inferiorita o dell’annien-
tamento davanti a Dio, ma il ritorno a I’ humus (terra, gleba), il ritorno dell’uomo al
suo posto proprio sulla terra.

S. Chiara svolge la spiritualitd umanistica, che ¢ I’invito ed entrare nella ke-
nosis (la esistenza terrestre del Cristo che rivela la gloria ricevuta dal Padre), ad
accogliere Cristo nel centro della storia umana. S. Chiara invita ad acconsentire alla
debolezza dell’umilta divina e della poverta perché I’'uomo possa accogliere con
responsabilitd le possibilita, e contemporaneamente iniziare in s¢ il rinnovamento
della sua vita’s.

¢) .1l basso dello specchio”

Fino a questo momento S. Chiara usa le definizioni latine attende e desidera
che nella lingua italiana si traducano con mira e vedi. Adesso si serve dell’espres-
sione latina contemplare. ,,E, in basso, contempla I’ineffabile carita per la quale
volle patire sul legno della croce, e su di essa morire della morte pit infamante™.
S. Chiara percio suggerisce di entrare nella via della contemplazione che guida alla
conoscenza della poverta e dell’umilta di Gesu nella luce dell’amore divino: ,,In
questo specchio poi rifulgono la beata poverta, la santa umilta e I’ineffabile carita™?.

Dio ¢ I’amore e ’amore ¢ solo Dio. Percio S. Chiara indica all’uomo il valore
dell’amore divino rivelato nella poverta e nella vita povera di Gesu. Quest’idea oc-
cupa i diversi spazi dello specchio; in cui si puo vedere la vera esistenza del Cristo.
Per comprendere la ricchezza dei pensieri di S. Chiara, nascosti nel simbolo della
fede, che ¢ lo specchio della forza del Cristo, conviene non soltanto opportunamente
conoscere il significato della ,,poverta” e ,,umilta” di Gesu, ma anche contemplare
,,I’ineffabile carita” Quello che ha amato 1'uomo ,,fino alla fine”. Questi due valori
del Cristo — la poverta e 'umilta — non sarebbero i suoi grandissimi valori, se non
avessero la loro dimostrazione nell’amore*!. Il Cristo ha amato I’'umanita fino alla
fine, fino alla sua passione e morte sulla croce. Allora per S. Chiara incontrare il
Cristo e seguirlo significa entrare nel ,,vuoto” della sofferenza e della morte, in cui
solamente I’'uomo trova la realizzazione. S. Chiara ¢ persuasa che soltanto il mistero
della passione di Gesu puo aprire 1" orizzonte della comprensione del mistero della

38 Cf. H. Nowik, Chrystocentryczny model zZycia $w. Klary z Asyzu, in: Sympozjum ku czci
sw. Klary zorganizowane w 750 roczniceg Smierci przez Towarzystwo Przyjaciot sw. Klary z Asyzu,
Migdzyrzecz — Kalisz 27—28 sierpnia 2003, Migdzyrzecz 2003, p. 60—63.
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41 Cf. M. Kreidler-Kos, op. cit., p. 292-302.
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salvezza. Attraverso la penetrazione nella profondita d